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RESUMEN

“Siembra dolorosa y cosecha jubilosa: perspectivas teológicas 
en el Salmo 126” ― el Salmo 126 forma parte de un grupo de 15 
salmos conocidos como los “cánticos de  ascenso” y éste es también 
considerado como un “salmo peregrino” debido a que era entona-
do con frecuencia durante el peregrinaje anual de los israelitas a 
jerusalén. Sin embargo, el tema central de este salmo se enfoca en 
la salvación final de Yhwh que llenará a los redimidos con un exul-
tante gozo (Salmo 126:1, 2) cuando el mismo redentor desbordará 
con un regocijo inexpresable (126.6b). todo esto es introducido con 
una referencia críptica de una cautividad mayor que la del exilio 
que eventualmente será cambiada por Yhwh y producirá efectos 
cósmicos de transformación y gozo. en el Salmo 126, el salmista 
capta un destello del día glorioso de la parousía, cuando finalmente 
la bienaventurada esperanza (tito 2:13) será disfrutada en todas su 
plenitud, y la cautividad de Sion haya sido restaurada y sea disfru-
tada por los santos a través de la eternidad en los nuevos cielos y 
la tierra nueva.

SUMMARY

“Painful Sowing and Joyful Harvest: Theological Perspectives in 
Psalm 126” ― Psalm 126 is part of a group of 15 psalms known as 
“songs of ascent”. it is also considered as a “pilgrim psalm” because 
it was sung quite frequently by the israelites during their annual 
pilgrimage to jerusalem. however, the central theme of this psalm 
focuses on Yhwh´s final salvation when the redeemer himself shall 
overflow with inexpressible rejoicing. all of this is introduced with 
cryptic reference to a captivity greater than the exile which will even-
tually be changed by Yhwh and will produce cosmic effects of trans-
formation and joy. in Psalm 126, the psalmist catches a glimpse of 
the glorious day of the parousia , when finally the blessed hope (titus 
2:13) will be enjoyed in all of its plenitude, and the captivity of zion 
will finally have been restored and enjoyed by the saints throughout 
eternity in the new heaven and earth.
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SIEMBRA DOLOROSA Y COSECHA JUBILOSA: 
PERSPECTIVAS TEOLÓGICAS

EN EL SALMO 126

Introducción

 indudablemente, los salmos han formado desde 
hace mucho un elemento muy importante tanto en la 
vida corporativa como en la vida privada religiosa del 
pueblo hebreo.1 ellos expresaban poéticamente en cánti-
cos, lamentos y liturgia el fundamento de la esperanza, 
amor y confianza israelita en Yhwh, su dios y Señor del 
pacto. drijvers remarca esto del siguiente modo:

toda la vida de israel, el mismo deleite de conocer el 
ser la nación elegida de dios, las tragedias de la per-
secución, la desesperación  resultante del pecado y la 
ingratitud del hombre —todo esto es experimentado 
francamente y expresado cándidamente como cántico 
en los salmos. no hay una experiencia singular del 
alma de israel que no sea expresada y que no sea puesta 
aquí en palabras. los salmos son la expresión más plena 
de la revelación de dios en el antiguo testamento.2

1b. S. childs, Introduction to the Old Testament as Scripture 
(Philadelphia: fortress Press, 1979), 508.

2P. drijvers, The Psalms: Their Structure and Meaning (london: 
herder, 1965), 4, 5.
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incluso en la comunidad de qumrán, los salmos 
fueron tenidos en alta estima. esto resulta evidente por 
el hecho de que de las once cuevas en las cuales fueron 
encontrados manuscritos, siete de ellas han exhibido un 
combinado que totaliza más de 30 diferentes textos de 
los Salmos.3 así, es posible como sugiere Sanders, que 
hubieron “en la  biblioteca de qumrán más copias de los 
Salmos que de ningún otro libro bíblico”.4

los actos de salvación de Yhwh presentados en 
una forma metafórica son abundantes en el Salterio. 
dondequiera, en el libro de Salmos, dios es descrito en 
metáforas que le representan en forma oculta o prominente. 
Klingbeil ha sugerido que el “lenguaje metafórico es 
un vehículo adecuado y a menudo es usado como tal 
en la biblia para describir las realidades inobservables, 
especialmente para hablar acerca de dios”.5

de todos los salmos, el Salmo 126 es un cántico 
sobresaliente, en el cual el salmista expresa su confianza 
gozosa en el cumplimiento de la salvación y en la 
restauración final que Yhwh traerá a la gente del pacto 
al final de los siglos. los comentadores bíblicos han 

3g. h.  Wilson, “the qumrán manuscripts and the consecutive 
arrangement of Psalms in the hebrew Psalter”, Catholic Biblical Quarterly 
45 (1983) 277-388.

4j. a. Sanders, The Dead Sea Psalms Scrolls (ithaca: cornell 
university, 1967), 9. Para una traducción del Salterio al inglés, ver g. 
vermes, The Dead Sea Scrolls in English (Sheffield: Sheffield academic Press, 
1995) y, para una traducción en español ver f. garcía-martínez, Textos de 
Qumrán (madrid: editorial trotta, 1993).

5martin g. Klingbeil, Yaweh Fighting from Heaven. God as Warrior 
and as God of Heaven in the Hebrew Psalter and Ancient Near East Iconography 
– obo 169 (fribourg: university Press, 1999), 29.
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alabado la singularidad de este salmo y han descrito su 
belleza destacada. beyerlin introduce sus comentarios 
sobre este salmo diciendo que “el Salmo 126 es uno de 
los textos sobresalientes del Salterio” y añade que “en 
forma y en contenido es una pequeña obra maestra”.6 
Kittel estaba convencido de que este salmo es “uno 
de los más hermosos e íntimos de todo el libro de los 
Salmos”.7 duhm afirmó que el Salmo 126 “es uno de los 
poemas más hermosos, tal vez el más hermoso en todo 
el Salterio, tanto en forma como en contenido”.8

el Salmo 126 es parte de un grupo de 15 salmos 
(Salmos 110-134) llamados “cánticos de ascenso”. la 
tradición hebreo-cristiana ha transmitido estos 15 
salmos como un grupo de salmos, con el título común 
de šyr hamma‘alôt (, “cánticos de ascenso”). 
el significado de este ascenso o subida implicada en este 
título permanece hasta hoy elusivo.9

el Salmo 126 es considerado también como 
un “salmo de peregrinaje” porque era cantado muy 
frecuentemente por los israelitas durante su peregrinaje 
anual a jerusalén.10 cuando ellos ascendían al templo de 

6W. beyerlin, We Are Like Dreamers. Studies in Psalm 126 (Peabody: 
hendricson, 1990), 1.

7r. Kittel, “die Psalmen” (leipzig, 1914), 446. citado por a. gonzález 
núñez en “cual torrentes del neguev”, Estudios Bíblicos 24 (1965) 349.

8b. duhm, Die Psalmen [Khc Xiv] (freiburg-leipzig-tubingen, 
1922), 3. citado por W. beyerlin, We Are Like Dreamers. Sudies in Psalm 126 
(edinburg. t & t clark, 1982), 8.

9luis alonso-Schokel y cartini, Salmos II (Salmos 73-150), Traducción. 
Introducción y Comentario (estella [navarra]: editorial verbo divino, 1993), 1465.

10c. Westermann, The Psalms. Structure, Content, and Message 
(minneapolis: augsburg, 1980), 100.
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Sion, la ciudad capital, ellos lo cantaban para celebrar las 
fiestas anuales de Yhwh. Seybold asegura que este grupo 
completo de salmos surgió del círculo de peregrinos que 
iban cada año a las festividades anuales cuesta arriba 
para celebrar en Sion,11 en tanto que grossberg señala 
que “el entendimiento aceptado más ampliamente 
de estos salmos es como cánticos entonados por los 
peregrinos que subían a jerusalén durante las tres fiestas 
anuales.12 con estos himnos ellos expresaban su amor 
por Sion, la ciudad santa y su gratitud por la providencia 
y protección a Yhwh,13 y de hecho su confianza en la 
fidelidad de Yhwh en el cumplimiento de las promesas 
del pacto.14

el tema central de este salmo se enfoca en la 
salvación final de Yhwh que llenará a los redimidos  
con un exultante gozo (Salmo 126:1, 2) y cuando 
el mismo redentor desbordará con un regocijo 
inexpresable (126:6b). esto es introducido con una 
referencia críptica para una cautividad mayor que 
la del exilio que eventualmente será cambiada por 
Yhwh y producirá efectos cósmicos de transformación 
y gozo.

11K. Seybold, Introducing the Psalms (edinbuurg: t & t clark, 
1990), 118.

12d. grossberg, Centripetal and Centrigugal Structures in Biblical 
Poetry (atlanta: Scholars Press, 1989), 19.

 13hans K. larondelle, Deliverance in the Psalms. Messages of Hope 
for Today (berrien Springs: first impressions, 1983), 18.

14r. g. brachter y W. d. reyburn, A Handbook of Psalms (new 
york: united bible Societies, 1993), 3, 10.
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el tema total es vinculado al verbo šûb15 el cual es 
usado a lo largo y descrito únicamente como la acción 
de Yhwh. Yhwh cambiará la cautividad de Sion (126:1). 
Yhwh es alabado por las grandes cosas que ha hecho al 
cambiar la fortuna de sus redimidos (126:2, 3). Yhwh es 
llamado en oración como si el autor le suplicase cambiar 
la situación de modo que se parezca al desierto en la 
abundancia de la vida (126:4). e incluso en el gran 
final descrito en el v. 6 está en una acción de cambio: 
las lágrimas de los sembradores son cambiadas en la 
tarea gozosa de los segadores, y la tarea llorosa del 
Sembrador (el portador de la simiente) es cambiada 
en una tarea jubilosa de recogimiento de sus gavillas. 
con esta perspectiva en mente, es posible dividir todo 
el salmo en una séxtuple estructura que asciende desde 
niveles humanos a un clímax de plenitud intensa de 
regocijo divino.

Salmo 126
 

a. asombro de los redimidos de Sion: 1, 2a
     b. admiración de los gentiles redimidos: 2b

c.  reconocimiento concordante de los redimidos 
       de Sion: 3

 d. oración por la restauración escatológica: 4
      e. el sembrador celestial: 5, 6a
      f.  el regocijo del Segador celestial: 6b

15 luis alonso Schökel, “, ‘cambiar, revertir, transformar’”, Dic-
cionario Bíblico Hebreo-Español (madrid: editorial trotta, 1994), 749, 750. 
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Asombro jubiloso de los redimidos
de Sion, Sal 126: 1, 2b

 Cuando Yhwh cambie la cautividad de Sion,
  seremos como los que están soñando.
 Entonces nuestra boca se henchirá de risa,

  y nuestra lengua con cánticos de júbilo.

 las palabras iniciales del salmo muestran el 
propósito del poeta. el salmista comienza el salmo con 
šûb (). el uso de šûb en qal implica una declaración 
teológica crucial en pasajes que señalan al regreso del 
pueblo del pacto a dios. en muchos lugares šûb significa 
“retorno del exilio”, y frecuentemente un retorno del 
exilio era un equivalente de un retorno de cualquier 
condición de pecado.16 Šûb combinado con šybt en 126:1 
y luego šbwt en 126:4, es una expresión profética muy 
conocida.17 la frase šûb šbwt es un término técnico que 
se refiere al tiempo del fin escatológico.18 desde tiempos 
mosaicos, fue usado para exaltar la misericordia y el 
propósito eterno de Yhwh para con su pueblo.
 en deu 30:3, moisés anunció a israel, con tonos 
escatológicos, un cambio para ellos desde su situación de 
dispersión gracias a la misericordia de Yhwh. “entonces 

16victor P. hamilton, “šûb”,  en r. l. harris, g. i. archer, jr. y 
b. K. Waltke, eds., Theological Wordbook of the Old Testament, 2 vol. (chicago: 
moody Press, 1981), 2:2340, en adelante TWOT.

17hay discusión en cuanto a si la palabra šybt de Sal 126:1 debería 
leerse šebît, y por tanto la frase debería traducirse “volvió de nuevo la 
cautividad”, ibid.

18b. h. bellinger, jr., Psalms. Reading and Studyng the Book of Praises 
(Peabody: hendrikson, 1984), 64.
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Yhwh hará volver a tus cautivos, y tendrá misericordia 
de ti, y volverá a recogerte de entre todos los pueblos 
a donde te hubiere esparcido Yhwh, tu dios”. jeremías 
repetidamente mencionó este anuncio profético y 
enfatizó la manera en la cual Yhwh actuará para “cambiar 
las fortunas” del pueblo disperso. en el 29:14, él declaró: 
“y seré hallado por vosotros, dice Yhwh, y haré volver 
vuestra cautividad, y os reuniré de todas las naciones y 
de todos los lugares adonde os arrojé”. el salmista usa 
una experiencia histórica para expresar su esperanza 
pero, al hacerlo, él no está hablando simplemente 
de un hecho pasado sino afirmando de una manera 
muy confiada lo que Yhwh ciertamente hará para su 
pueblo como el Señor del pacto eterno. Sin embargo, la 
situación de cambio produce en los que la experimentan 
una alegría inenarrable en su plenitud comparable sólo 
con el deleite infantil que sienten los niños al sentir algo 
grato; y en este caso los redimidos al deleitarse en lo que 
dios les ha dado.19

 la mayoría de los comentadores ve en šûb šbwt 
una referencia al tiempo en el pasado cuando Yhwh 
rescató a su pueblo del exilio babilónico. Sin embargo, 
aunque Sal 126:1-3 puede ser propiamente entendido 
como la mención de un hecho pasado, también es una 
visión de una esperanza futura.20 la naturaleza profética 
del Salmo 126 está revelada en la forma del šûb perfecto 
y el yîmmale’ (, “será llenada”) que es traducido 

19r. davidson, The Vitality of Worship. A Commentary on the Book of 
Psalms (grand rapids: W. b. eerdmans, 1998), 417.

20brachter y reyburn, A Handbook of Psalms, 1068.
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más apropiadamente en un sentido futuro, teniendo en 
mente el profundo tema escatológico del salmo.21 alonso 
sólo se atreve a expresar que “el Salmo 126 contiene una 
acción de gratitud pidiendo una restauración y una 
petición a ser completada o repetida”.22 Por otro lado, 
gunkel percibe la perspectiva de que todo el Salmo 126 
está hacia adelante mirando hacia una referencia clara 
a la gran victoria de Yhwh en el fin del tiempo,23 en 
tanto que el gran rashí opta por señalar una realidad 
expresada en un perfecto profético.24 en este sentido 
Weiser reconoce en este salmo una expresión de la 
realización de la salvación formulada en un cántico 
escatológico de culto,25 ya que en el entender de graus es 

21e. Kautzsch, ed., Gesenius’ Hebrew Grammar (oxford: clarendon, 
1980), 309-313. Sabido es que este entendimiento del perfecto es expresado 
especialmente sea con el subjuntivo perfecto y sus variedades, perfecto 
voluntativo  (usado en los contractos y afirmaciones enérgicas, sobre todo 
divinas) y el perfecto mental (llamado también perfecto profético, el cual es 
usado en el éxito inminente e indubitable) o con el perfecto dependiente 
con su subjuntivo (llamado también futurum exactum) y sus tipos optativos 
(m. rodríguez, Gramática hebrea y vocabulario hebreo-español [madrid: el 
Perpetuo Socorro, 1924], 8). yates hace notar los usos diferentes del perfecto 
bajo la modalidad de perfecto de dependencia o perfecto de contingencia, en el 
cual el perfecto de certeza expresa acciones “en el tiempo futuro vistas como 
completas en base a la autoridad del que las expone”. de la misma manera, 
el perfecto de profecía que es un perfecto en el tiempo futuro es visto como 
completado, basado únicamente en la autoridad de dios. Éste describe 
perfectamente vívida y atrevidamente una confianza que el que habla 
tiene como cierto el cumplimiento de una predicción. ver K. m. yates, The 
Essentials of Biblical Hebrew (new york: harper and bvrothers, n.f.), n.d 134.

22alonso-Schokel, Diccionario Bíblico-Hebreo-Español, 1502.
23gunkel, Introducción a los Salmos, 1:367, 372, 429.
24mayer i. gruber, Rashi´s Commentary on Psalms (Philadelphia: 

the jewish Publication Society, 2007), 709.
25a. Weiser, The Psalms (Philadelphia: Westminster, 1962), 760, 761.
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un “anuncio de salvación expresado en estilo poético”.26 
como gunkel asevera correctamente,

el Salmo 126 es un poema muy claro: la voz de un 
solista anuncia, en el tono exaltado de los profetas de 
salvación, la gloriosa liberación de Sion que el cantor 
contempla como una realidad ya ocurrida (vv. 1-3).27

 Sion es la ciudad de jerusalén, pero el salmista 
probablemente está también pensando en la nueva 
jerusalén, basado en la perspectiva profética del salmo. 
Sion es una referencia común a jerusalén y al pueblo de 
dios. “la ciudad con todas sus asociaciones proféticas 
asume un lugar prominente en la escatología bíblica”.28 
los profetas aseguran el glorioso futuro de Sion cuando 
dios reine para siempre (miq 4:7, 8; isa 33:20-22, 24; 60:14-
16, 18, 19; 62:1, 2, 11; Sal 146:10), y la iglesia apostólica 
comprendió que Sion representaba “la ciudad del dios 
viviente, la jerusalén celestial” (heb 12:22; 11:10; 13:14; 
fil 3:20). la šybt, “cautividad”, referida en Sal 126:1, 4 
no es necesariamente la experiencia del exilio; es una 
referencia a cualquier desgracia experimentada por el 
pueblo de dios y que ellos deseaban que fuera cambiada 
mediante el poder y la misericordia de dios de la misma 
manera que la cautividad de israel fue cambiada. Šybt 
es también traducida como “cautividad”, sin embargo, el 
término no significa necesariamente deportación. Podría 

26hans-joachim graus, Los Salmos 60-150, II (Salamanca: ediciones 
Sígueme, 1995), 661.

27gunkel, Introducción a los Salmos, 429.
28j. b. Payne, “zion”, en The Zondervan Pictorial Enciclopedia of the 

Bible (grand rapids, zondervan, 1975), 1066. 
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referirse apropiadamente a cualquier desdicha. Por tanto, 
volver nuevamente de la cautividad es la reversión de un 
infortunio, restaurando su primer estado aun mejorado.29

 los soñadores jubilosos son los “exilados” de 
este mundo quienes fueron liberados del pecado y de 
la muerte. Su regocijo trasciende el gozo del momento 
pasado al transportar a los cantores al final escatológico. 
ellos podrían estar expresando algo como: “Si el regreso 
del exilio fue un momento de gozo, ¡cuánto más gozoso 
será la restauración final de los redimidos!”. en tal senti-
do, por lo menos dos clases de gozo son expresados: por 
un lado, el de la risa, šehôq () que incluye cánticos 
de júbilo a voz en cuello; y por otro lado con expresiones 
no articuladas de júbilo silente, que es algo implicado en 
rinnah.30 alter señala que  rinnah, “canción alegre” es el 
hilo temático que une al salmo en su totalidad31 ya que 
tras aparecer en el v. 2 vuelve a hacerlo en el v. 6, pues el 
salmo es una expresión de exultante júbilo.

Admiración de los gentiles
redimidos, Sal 126:2b

Entonces dirán entre las naciones:
Grandes cosas ha hecho Yhwh con éstos.

 hay un reconocimiento de la liberación realizada 
por Yhwh en favor de su propio pueblo. habiendo 

29g. Scroggie, The Psalms (old tappan: fleming h. revel, 1965), 238.
30j. e. hartlet, “Śhq-Laugh”, TWOT 2:1905; alonso-Schokel, Diccio-

nario Bíblico-Hebreo-Español, 1505; W. White, “Rinnâ”, TWOT, 2:2179.
31r. alter, The Book of Psalms (new york: W. W. norton & 

company, 2007), 448.

.

.
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descrito las emociones gozosas de los redimidos, el 
salmista describe la admiración de aquellos que fueron 
testigos de los actos de salvación realizados por Yhwh 
—higdîl Yhwh la‘aśôt ’elleh , 
“grandes cosas ha hecho Yhwh por ellos”.

el punto focal está en el que ha realizado la 
acción salvífica y la restauración de Sion. Podría ser una 
referencia a la expresión de asombro que los redimidos 
del antiguo testamento preguntarán a su redentor, 
“¿qué son esas heridas en tus manos?”, ya que la 
respuesta del Salvador será, “. . . recibí esas heridas en 
la casa de mis amigos” (zac 13:6). 

Reconocimiento concordante de los
redimidos de Sion, Sal 126:3

  Yhwh ha hecho grandes cosas por nosotros;
  Estaremos llenos de gozo.

 las expresiones de gozo aquí son combinadas 
con el reconocimiento agradecido de los redimidos. las 
acciones poderosas de salvación de Yhwh son glorificadas 
gozosamente no solamente por los que fueron testigos 
de eso, sino más aún por los que las experimentaron.

nuevamente el objeto de admiración es Yhwh, sin 
embargo,  esta vez es una expresión de  gratitud y admiración, 
—higdîl Yhwh la‘aśôt immanû, (), 
“grandes cosas ha hecho Yhwh con nosotros”, o “yhwh se 
ha engrandecido a si mismo en beneficio de nosotros”. 
Éste es un reconocimiento pleno de todas las cosas 
manifestadas por Yhwh a través de las edades, pero 
especialmente con la redención lograda por el rescate a 
favor suyo.
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Oración por la restauración
escatológica, Sal 126:4

Restáuranos de nuestra cautividad, oh Yhwh,
Como los torrentes del Negev.

 repentinamente el salmista recuerda que la res-
tauración final está aún por delante, y clama con una 
oración que muestra su profundo anhelo por eterni-
dad. aquí aparece en forma muy evidente una petición 
ferviente cargada de un contenido escatológico.32 es la 
expresión del “ya aunque todavía no” que va a través 
de la experiencia de los salvados y esa tensión de las 
realidades salvíficas del presente, que Pablo expresa tan 
dramáticamente afirmando que “en esperanza somos 
salvos” esperando “algo que aun no tenemos” y “espe-
rando pacientemente por ella” (rom 8:24, 25), pero, al 
mismo tiempo el apóstol nos recuerda que esta esperan-
za de la redención final es una expectación cósmica. es 
algo esperado universalmente y será consumado única-
mente con la parousía de la esperanza bienaventurada 
cuando la gran transformación final sea consumada —el 
šûb šēbût de los redimidos. Pablo lo expresa en estas pa-
labras:

Porque el anhelo ardiente de la creación  es el aguardar 
la manifestación de los hijos de dios. Porque la creación 
fue sujetada a vanidad, no por su propia voluntad, sino 
por causa del que la sujetó a esperanza; porque también 
la creación misma será libertada de la esclavitud de 

32h. gunkel, Introducción a los Salmos, 350; othmar Keel, The 
Symbolism of the Biblical World. Anciente Near Eastern Iconography and the 
Book of Psalms (new york: Seabury, 1978), 230.
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corrupción, a la libertad gloriosa de los hijos de dios. 
Porque sabemos que toda la creación gime a una, y a 
una está con dolores de parto hasta ahora; y no sólo 
ella, sino que también nosotros mismos, que tenemos 
las primicias del espíritu, nosotros también gemimos 
dentro de nosotros mismos, esperando la adopción, la 
redención de nuestro cuerpo (rom 8:19-23).

 Para expresar esto, el salmista recuerda también 
que la seca tierra sur judaica, el negeb, puede ilustrar 
esta esperanza de una manera dramática durante la 
estación lluviosa gracias a los ’apîqîm (). así, él 
ora fervientemente para que la restauración final sea 
manifestada tal como esos cambios estacionales.
 jesús urgió a sus propios discípulos en la oración 
del Padre nuestro con las palabras “venga tu reino”; 
de lo cual también se hace eco juan, el revelador, con 
las palabras, “ven, Señor jesús” (apo 22:20). graus 
percibe correctamente la implicación escatológica de 
esta línea, señalando que “al decir, ‘cambia oh Yhwh 
nuestra cautividad’, el salmista no solamente suplica la 
manifestación del dios de israel, sino también ora por la 
restauración total”.33

 el deseo ferviente por la terminación de la cauti-
vidad de Sion es expresado directamente con la oración, 
“cambia oh Yhwh nuestra cautividad” —šubāh Yhwh 
et-šebiwtēnû (). no pide simple-
mente por ese momento, sino dice: “oh Señor, no 
podemos esperar más para estar listos a fin de disfrutar 
ese momento feliz de la restauración final”.

33h. j. Kraus, Teología de los Salmos (Salamanca: Sígueme, 1985), 87.
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El Sembrador celestial, Sal 126:5, 6a

Los que sembraron con lágrimas, 
con regocijo segarán.
Irá andando y llorando
el que lleva la preciosa simiente.

 en la escritura la siembra y la cosecha proporcio-
nan un simbolismo teológico rico, abundante y pleno. Por 
tanto, el salmista ahora no sólo usa la figura de los ríos en 
el desierto para expresar su fe en la futura restauración de 
Sion por Yhwh; él recurre también a las tareas agrícolas en 
la tierra de Sion. en la dura tarea cotidiana del campesino 
que siembra con fe, esperando la cosecha nutriente, él tam-
bién avizora la recompensa de la perseverancia y confian-
za en las promesas del pacto, pero al hacer tal cosa el sal-
mista hace una diferencia entre los sembradores, lazore‘îm 
() y el que lleva la bolsa de la semilla —nośe’ mešek-
hazzar‘a (). Para entender la realidad de esta 
metáfora es necesario referirse a jesús quien, en sus pará-
bolas, ilustra las realidades del pacto y del reino de dios.
 en las parábolas de jesús, esta figura dual de la tierra 
siendo sembrada también aparece; es decir,  el cuadro de 
la siembra donde “la simiente es la Palabra de dios” (luc 
8:11), y “el agricultor es el que siembra la palabra” (mar 
4:14). Pero, por otro lado, muestra también plenamente 
la realidad del sembrador celestial según la cual “el que 
siembra la simiente es el hijo del hombre” (mat 13:37) 
en “el campo del mundo” (mat 13:38). de esta manera, 
el salmista usa una figura familiar para convertirla en un 
medio profético a fin de ilustrar, como isaías con su figura 
del siervo sufriente, la misión redentora de Yhwh como 
sembrador de vida eterna. debido a Sal 126:5, algunos 
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comentadores han visto en el Salmo 126 una expresión 
de esperanza en medio de una hambruna; algo parecido 
a un clamor pidiendo la bendición de un cosecha.34 otros, 
centrados en una concepción meramente mitológica, 
piensan que el llanto indica una creencia pagana antigua 
conectada con los ritos de la deidad de fertilidad que se 
creía que moría durante cada estación de sequía y volvía 
a la vida con el retorno de la lluvia.35

 Yhwh mismo, por cierto ya encarnado, es descrito 
en este versículo en forma humana, mientras él va 
llorando a través de los surcos del mundo, cargando la 
bolsa de semilla, y finalmente derramando su propia 
vida como semilla a fin de dar vida eterna a la humanidad 
muerta (cf. heb 5:7). no en vano él dijo de si mismo, “a 
menos que el grano de trigo caiga en el suelo y muera, 
él permanece sólo como grano. Pero si muere, produce 
muchos granos” (juan 12:24). Weiser nos recuerda que, 
“el sufrimiento y la muerte, también, son parte de la 
obra de redención de dios”.36

El gozo del Segador
celestial, Sal 126b

Mas volverá con regocijo
 trayendo sus gavillas.

 la alegría de los segados (de los justos que 
son recogidos en la cosecha) no es más grande ni 

34b. h. bellinger, jr., Psalms. Reading and Studying the Book of Psalms 
(Peabody, hendrikson, 1990), 51.

35brachter y reyburn, A Handbook of Psalms, 1020.
36a. Weiser, Psalms (london: oliphants, 1972), 763.
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menos jubilosa que la del Segador celestial. la alegría 
anticipada de asombro, risas, canciones y júbilo de 
los recogidos en gavillas no es menos plena ni menos 
jubilosa que la del feliz Segador que lleva regocijado sus 
gavillas a su reino celestial; él también vibra de regocijo 
infinito. en este versículo, el llanto del Sembrador 
celestial es transformado por el šwb en regocijo en el v. 1, 
y la semilla es transformada en gavillas, mientras que el 
cansancio es descanso. esto es una alusión a la cosecha 
final, y jesús afirma de nuevo que, “la cosecha es el fin 
del mundo”, cuando él retorne con sus ángeles como 
segadores (mat 13:39, 40). esto recuerda la cosecha final 
descrita por juan:

miré, y he aquí una nube blanca; y sobre la nube uno 
sentado semejante al hijo del hombre, que tenía en la 
cabeza una corona de oro, y en la mano una hoz aguda.
y del templo salió otro ángel, clamando a gran voz al 
que estaba sentado sobre la nube: ‘mete tu hoz, y siega; 
porque la hora de segar ha llagado, pues la mies de la 
tierra está madura’.
y el que estaba sentado sobre la nube metió su hoz, y 
la tierra fue segada (apo 14:14-16).

 es el tiempo cuando el sembrador disfruta del 
gozo del segador.
 cristo es el sembrador celestial, y la semilla que 
él sembró, él la plantó con lágrimas, sudor y su misma 
sangre. Él cumplió su misión de siembra en medio de 
sufrimiento indescriptible. jamás hubo un sembrador 
más dedicado a su tarea de misión, pero él es también 
el segador celestial. Él viene por su preciosa cosecha, 
él sabe cuándo segarla. Él sembró con lágrimas y 
dolor. Pero él no viene ahora a llorar por los suyos 
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sino a reír con ellos. la suerte ha cambiado para todos 
y hay un gozo que rebosa el universo entero.
 el segador, habiendo ido a las alturas, llevando 
cautiva la cautividad (cf. Sal 68:18), ahora regresa en 
gloria para consumar su victoria ya lograda para traer 
a él los resultados plenos de su victoria sobre la muer-
te y sobre el autor de la muerte. es el gozo majestuoso 
indescriptible del creador que nos amó e hizo posible 
nuestra redención en cristo jesús. es el retorno triun-
fante del segador celestial que en parousía gloriosa y 
majestuosa retorna triunfante, cargando sus gavillas, 
mostrando con satisfacción al universo entero los fru-
tos de su obra redentora (cf. isa 53:11). es el momento 
de recibir su porción entre los grandes (cf. isa 53:12) 
porque sólo él es digno de recoger la cosecha escatoló-
gica.
 las gavillas de su cosecha, ’alummōtāyw (), 
son aquellos que fueron salvados y resucitados por 
su poder creador, aquellos que durmieron en cristo 
para ser tomados triunfantemente para estar donde 
él está (cf. jua 14:1-3; 1 cor 15:51-53, 1 tes 4:14-17). 
el retorno feliz, bō’-yābô’ berinnāh (), del 
segador apunta a la bendita reunión del altísimo con 
todos sus santos. el regocijo divino de este glorioso 
momento es también descrito por Sofonías de una 
manera singular, cuando él profetiza, “yhwh está en 
medio tuyo, él salvará; se gozará sobre ti con alegría, 
callará de amor, se regocijará sobre ti con cánticos” 
(Sof 3:17); o como otra versión lo pone: “el Señor 
dios está en medio tuyo, un guerrero victorioso. Él 
estalla de júbilo sobre ti con regocijo, él estará quieto 
en su amor, él se regocija por causa tuya con gritos de 
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alegría” (naSb).37 en realidad, el Salmo 126 parece 
hacer eco a Sofonías. en Sof 2:7, Yhwh visita a su 
pueblo y restaura su suerte. Por esta razón, en Sof 
3:14-15 los habitantes de Sion son urgidos a celebrar: 
“canta oh hija de Sion; da voces de júbilo, oh israel; 
¡gózate y regocíjate de todo corazón, hija de jerusalén! 
. . . nunca más verás el mal”. finalmente, Yhwh se 
regocija él mismo en un conmovedor amor y gozoso 
regocijo silente (Sof 3:17).

Conclusión

 el Salmo 126 es un cántico profético que toma el 
gozo de los exilados por el retorno a su tierra natal y mira 
hacia el futuro de Sion y al hacerlo de este modo hace una 
cantidad de referencias metafóricas al advenimiento del 
Señor cuando él traerá la restauración y la salvación final. 
es una vislumbre del momento cuando los redimidos 
rebosantes de alegría den la bienvenida a su Salvador 
retornante gritando “ciertamente, éste es nuestro dios; le 
hemos esperado y él nos salvará” (isa 25:9); éste es el día 
cuando los redimidos entrarán en la Sion celestial y con 
cánticos y gozo eterno serán coronadas sus sienes. Éste 
es el día cuando “gozo perpetuo será sobre sus cabezas; 
y tendrán gozo y alegría, y huirán la tristeza y el gemido” 
(isa 35:10).
 el salmo comienza con una descripción de escenas 
de gozo y cántico y termina con actos de regocijo. en 
los vv. 1-3, aquellos que ríen, cantan y se gozan son los 

37el alemán revidierte Elberfelderübesetzung traduce Sof 3:17, “Der 
HERR, dein Gott, ist in deiner Mitte, ein Held, der rettet; er freut sic über dich in 
Fröhlichkeit, er schweight in seiner Liebe, er jauchzt über dich mit Jubel”. 
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redimidos. en los vv. 5-6, el redentor se regocija y ríe con 
sus redimidos, recogiendo su cosecha. Sin embargo, esta 
cosecha significó una tarea dura para los sembradores. no 
hay problema en identificar al sembrador, puesto que jesús 
ilustró esta verdad con parábolas. la simiente celestial tuvo 
que ser herida hasta la muerte a fin de traer sus gavillas. el 
labrador celestial tuvo que deponer su vida a fin de tener 
su cosecha abundante.
 el regocijo mencionado en el salmo, describe el 
gozo futuro del universo entero cuando ellos celebrarán 
la culminación de la redención del planeta que fue amado 
de manera tan singular. esta celebración es similar a la 
cósmica realizada al final de su creación (job 38:7). así, 
el mundo es un motivo de gozo exultante al final de su 
creación y al final de su redención y restauración.
 no es de extrañar que el Salmo 126 comience con 
una escena de vivificante gozo entre los redimidos y 
finalice con otra de gozo inenarrable cuando Yhwh mismo 
se regocije y se alegre disfrutando de su obra de redención 
terminada. esto porque en el Salmo 126, el salmista capta un 
destello del día glorioso de la parousía, cuando finalmente 
la bienaventurada esperanza (tito 2:13) será disfrutada 
en todas su plenitud, y la cautividad de Sion haya sido 
restaurada y sea disfrutada por los santos a través de la 
eternidad en los nuevos cielos y la tierra nueva.
 ciertamente, el Salmo 126 nos recuerda que la 
“esperanza bienaventurada” es el anhelo universal de los 
creyentes de todas las edades, y mientras ellos vayan por 
los surcos del mundo sembrando con lágrimas la semilla 
de vida eterna, ellos deberán esperar y orar por la cosecha 
final, pero sobre todo ellos deberán mirar hacia delante 
para estar allí siendo las gavillas que Yhwh cosechará y 
llevará a su reino eterno.


