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SUMMARY

Defense for Antiochus I'V Ephiphanes. 47 1/2 thesis on the Book
of Daniel." This article presents a consistent defense for Antiochus 1V
Epiphanes, who has been acused by scholars since the time of Josephus,
that he commited the most variegated injuries to the "natural right" in
Judea ana particularly in the holy city of Jerusalem. In the words of Jo-
sephus he hasbeen acused of intending tocowert the "most famous temple
of the whole earth" into a heathen temple for Zeus Olympus worship; and,
according to meny scholars he intended to make "tasty" his "heathen
gospel" for the Jewish people. For his actions of persecution in Judea, the
Seleucan king was compared with Nero, Decius, Dioclesianus, and also
was considered as the Antichrist. Within these asumptions, the book of
Daniei is defined —according Klaus Koch (Das Biich Daniel, Darmstad:
1980, p. 127)— as a "booklet of acusation", written with "passion,” during
the climax of the wars that the Maccabeans sustained against Antiochus.
The author, howéver, presents documented historical facts, in thesis form
—and extracted from the book of Daniel— vindicating Antiochus IV
Epiphanes. In sum, the Seleucan king is free from the "villanies" charged
to him, and Daniel stays in his correct Babylonic time setting. In this way
professor Abos-Padilla properly suggests that the "Maccabean thesis" for
Daniel must be at least revised —if not totally rejected—, because the
asumptions favoring it, made by so many theologians and some historians,
either are "based upon evident errors of information, or are the product of
a very superficial analysis of the historical sources coming from Antiochus
Epiphanes epoch." As a final addition, the author presents an updated
bibliography concerning the Maccabean revolt and Antiochus IV Epipha-
nes.

SUMMAIRE

"En defense de Antiochus IV Epiphanes - 47 1/2 théses basée sur
le livre de Daniel". Cette article presente una défense consistante de An-
tiochus IV Epiphanes. Celui est accusé, depuis le temps de Josephus,
d'avoir commis nombreuses offenses contre "le droit naturel” en Judéa,
mais surtout dans la ville sainte de Jerusalém. D'aprés Josephus, Antio-
chus IV Epiphanes essayait de convertir "le plus fameux temple du
monde" en temple-paien pour la culte de Zeus Olympus; et d'apr€s plu-
sicurs historiens, il a essaye de faire "savoureux” aux peuple Judaite, son
“évangile paien". Pour ses actes de persécution en Judéa, ce roi Seleucan
était comparé a Néro, Décius, Dioclésianus, aussi que d'étre I'Anti-Christ
méme. Dans le contexte des ces présomptions le livre de Daniel est con-
sideré, d'aprés Klaus Koch (Das Biich Daniel, Darmstad, 1980, p. 127)
comme un "livre d'accusations" écrit en passion a la haute crise des
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guerres que luttaient les Maccabeens contra Antiochus. L'autor, cepen-
dant, présente des faits historiques bien documentés en forme de thése —
avec extraits du livre Daniel— qui vindiquent Antiochus IV Epiphanes.
En summation, le roi Scleucan se trouve innocent des "villaines actes"
chargées a son compte; et le temps du Daniel rest dans sa propre époch
babélonique. De cette maniére le professeur Abos-Padilla a proprement
sugéré que "la thése Maccabéenne” du livre Daniel faut étre révisée—
sinon totalmente remise—car les présomptions en el faveur, faites d'ai-
lleurs par plusicurs théologucs, sont soit "basées sur des crreurs evidentes
de reseignements, ou sont les produits d'une analyse trés superficiale des
sources historiques de I'époque Antiochus IV Epiphanes.” Additionelle-
ment, l'autcur préscnte une bibliographie courrement compléte au sujet de
la révolte Maccabéenne aussi que de Antiochus IV Epiphanes.

DEFENSA DE ANTIOCO IV EPIFANES
47 1/2 TESIS SOBRE EL LIBRO DE DANIEL #

INTRODUCCION

A través de muchos siglos, el rey Antiocc 1V Epifanes,
gobernante del reino seléucida, ha sido acusado de haber
cometido las mds variadas lesiones al "derecho natural' en
Judea y especialmene en la ciudad santa de Jerusalén. Se le
reprocha, haber intentado convertir al "templo mds famoso de
toda la tierra™ en un templo pagano para la adoracién de Zeus
Olimpicio, o sea de Baal Shaman, y pretender hacer "sabroso"
su "evangelio pagano”, para los judios, como quieren decir
algunas de nuestras fuentes consultadas e imponer ei "modo
de vida helenistico”, como pareciera que la investigacién cree
saber.

El significado de esta accién no ofrecié en los siglos

* El presente trabajo es una adaptacidn al castellano de una publicacién efectuada
originalmente en Frankfurt, Alemania, como un apotte a la conmemoracién de los 500 aiios
del nacimicnto de Martin Lutero. la direccibn y redaccién de Theologika agradece muy
de veras a su autor, Prof. Ricardo Abos-Padilla, por la gentileza de permitimos realizar la
publicacién de su importantisima investigacin en las paginas de Theologika.

lJc’sefo, Anligiiedades Judaicas, 13, 3, 4.
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pasados ninguna dificultad: Las matanzas de los mdrtires, que
se mencionan en los libros de los Macabeos, fueron tomadas
como palabras de consuelo y como ejemplo para los cristianos
perseguidos en los primeros siglos de nuestra era. Antioco
fue comparado con Nerdn, con Decio o con Diocleciano, y
se lo consideré como el "anticristo"? del pasado. Desde que
se establecié el monopolio religioso en Europa y durante la
Edad Media, se intentd explicar los motivos que animaron al
rey a implantar una religién tnica en su reino, segin se le
atribufa. Como algo demoniaco, pero desde un dngulo poli-
tico, comprensible. Después de la division religiosa provoca-
da por la Reforma, Lutero hablé de la "inmundicia" de Antio-
co® y Calvino vio en €l a "un monstruo, compuesto de diver-
sos errores."* Mds adelante en la Edad Modemna los motivos
que se adjudican a Antioco fueron secularizados y expuestos
como supresién del particularismo, como lucha por la cultura,
como lucha de las nacionalidades, y otros. Ya en el siglo XIX
algunas voces empezaron a hacerse fuertes, al poner en duda
la "docwrina dominante". En nuestro siglo, con una compren-
sién mucho mds profunda del comportamiento de los anti-
guos, comenzaron a desmoronarse ciertas interpretaciones
sobre las "fechorias" de AnWoco. Elias Bickermann, en un
libro genial, escrito en el momento quizds mds dificil que tuvo
que enfrentar el pueblo judio en el curso de su historia,’ hizo
temblar los fundamentos de la vision tradicional. La accién
de Antioco quedd sin embargo en el misterium iniquitates,
como el "enigma mds complejo de la Jerusalén seléucida”.
Bickermann crey6 haber establecido, que el rey de Judea
habfa introducido una religién siro/cananea y no griega, y el
autor de esta "reforma", bajo auspicios inversos, habia sido el
sumo sacerdote judio Menelao. Con esto la supuesta etiqueta
tradicional de "inversién al helenismo" se transformaria en

2Cypriano, ad Fortunat. 11: "Rex Antiochus infestus, immo in Antiocho Antichris-
tus expressus.”

306ra, 32, 186.
4Opera, 41, 242.
SDer Gott der Makkabier, Berlin, 1937.
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una "inversién al siro/cananeismo”. Este significado, sin
embargo, no aclara los motivos del rey ni sus acciones que
chocaban con todas las reglas de la razén de estado de todas
las épocas. El historiador inglés Fergus Millar propuso en el
afio 1978 capitular con este problema al decir que, "Lo mejor
es confesar, sin embargo, que parece no haber ninguna forma
de poder comprender cémo Antioco IV llegd a un nivel tan
profundo de discrepancia con las posiciones normales de buen
gobiermno de su tiempo."®

El dltimo intento que conozco en la solucién de este
"enigma" lo ha realizado Klaus Bringmann.” Aunque el Prof.
Bringmann, a quien debo algunos de mis conocimientos,
mediante un andlisis profundo y bien documentado, ha podido
solucionar en forma magistral algunos problemas de esa
época —por ejemplo la cronologia—, sus aclaraciones refe-
rentes al punto principal no son satisfactorias, segin mi crite-
I10.

Al rey Antioco se le sigue acusando hasta ahora de haber
iniciado o apoyado una 'reforma religiosa" en Judea, permi-
tiendo que Menelao intentase imponer su"interpretatio grae-
ca", o en su defecto "sirio-cananea", o, luego de algunas
derrotas politicas, pretender salvar con un "salto hacia adelan-
te" lo que todavia podia salvarse. Convenimos en que existen
momentos de sospecha y algunas acusaciones. Las versiones
se originaron sin embargo, en un solo partido —los hasmo-
neos—, el mismo que estaba evidentemente interesado en
encontrar un "distractor" que evaporara las acusaciones de la
oposicién judia contra la dinastfa hasmonea que se habia
"apoderado del poder" y que era ilegal, segin la Tora. ;De
doénde viene entonces la etiqueta de "inversion al helenismo?"
(Con qué propdsito se la cred y se la hizo circular? ;Y cudles
fueron sus consecuencias? Todas estas son interrogantes que
merecen respuestas mejores.

6The Background to the Maccabean Revolution: Reflections on Martin Hengel's
'Judaism and Hellenism', "Journal of Jewish Studies 29 (1978):17.

TV¢ase Hellenistische Reform und Religionsverfolgung in Judia, (Gottingen, 1983).
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Con frecuencia se define en la investigacion al libro de
Daniel como "el" escrito de acusacién contra Antioco. Se le
utiliza, segin sea el caso, como profecia o como vaticinio ex
eventu. Desde 1 Macabeos, pasando por Josefo, los padres de
la iglesia siria y hasta el neoplaténico Porfirio, se insinud o se
plante6 abiertamente esta interpretacién. Por otra parte, para
Jesucristo en Mateo, los padres de la iglesia Occidental de la
antigiiedad tardia y para muchos cristianos durante la Edad
Media y los Tiempos Modernos el libro de Daniel tuvo otro
significado, el cual fue tema no sélo de la literatura religiosa,
sino también de la literatura politica. Desde hace unos 200
afios, la interpretacién antigua de 1 Macabeos, de Josefo y de
los padres de la iglesia siria, se ha transformado nuevamente
en "moderna”. Al libro de Daniel se lo define como habiendo
sido escrito o redactado como un "panfleto de acusacién”,
escrito con "pasién"® en el climax de las luchas de los Maca-
beos contra Antioco IV.

Me hubiese gustado escribir las faltantes 47 1/2 tesis,
sobre porciones de los capitulos 9, 11 y 12 del libro de Daniel.
Tampoco las 47 1/2 tesis presentes pretenden ser completas.
Las ideas han sido vertidas al papel sin una mayor elaboracién
ni se ha seguido hasta sus ultimas consecuencias. Este
"opusculo”, que por razones de tiempo, se escribid en pocas
semanas, tiene mds bien el propdsito de estimular un replan-
teo del problema y favorecer una discusién mds abierta sobre
los problemas expuestos.

Para la traduccién castellana se ha utilizado la Version
Revisada Reina Valera, la de Juan Straubinger y la versién La
Biblia el libro de pueblo de Dios, en tanto que el texto de los
Macabeos proviene de la Biblia de Jerusalén. Hay ademds
correcciones textuales por el autor.

LAS CUARENTA Y SIETE Y MEDIA TESIS

1. Dan7:7-8"...Yy tenia diez cuernos. Mientras yo

8Klaus Koch, E1 libro de Daniel (Dannstadt: 1980), p. 127.
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contemplaba los cuernos, he aqui que otro cuerno pe-
queno salia entre ellos"

Segin los hechos conocidos Antioco no sugirié entre
diez reyes helenisticos. En el tiempo en que Antioco IV llegd
al poder, el Asia Menor era ya una provincia romana y se
percibia que Macedonia pronto llegaria a serlo (168 AC).
Aunque se quisiese contar como reino a la Liga Aquea, lo que
me parece histéricamente muy cuestionable, es imposible
identificar a diez reyes helenisticos contempordneos de Antio-
co. Menos comprobable son ain los datos de Portirio,’ segtin
el cual coexistieron en esa época diez reyes que llevaron el
sobrenombre de Epifanes.

2. Dan 7:24 "Y los dicz cuernos significan que de
aquel reino se levantaran dicz reyes; y tras ellos se levan-
tara otro . . ."

Si la cuarta bestia significa a los seléucidas, entonces
Antioco 1V era ¢l noveno; si la bestia representara Grecia, €l
habria sido el decimotercero de la serie. Esta declaracién no
es exacta aun cuando se haga una combinacién de reyes
macedonios, ptolomeos y seléucidas quienes reinaron sobre
Siria-Palestina. Para llegar a once, se tiene que eliminar por
lo menos a dos gobernantes, de quienes disponemos suficiente
documentacién cuneiforme, que nos muestran otra realidad.!

3. Dan 7.8 "... delante de él [el cuerno pequeno]
fueron arrancados tres cuernos de los Primeros" (Compi-
rese con los vss 20, 24).

No se tiene base histérica al afirmar que tres reyes "de
los primeros" fueron arrancados "delante" (en presencia) del

9Véase Jerénimo, Commentarii in Danielem 7, 7.

WOyeyse Parker-Dubberstcin, Babylonian Chronology 626 BC40 75 (Rhode Island,
1956), pde. 20-24; Sachs-Wiscman "A Babylonian King List of the Hcllenistic Period”, Iraq
16 {1434} 208ss; Bickermann, E., “Greck and Roman Chronology”, HdAW 1, 7, Miinchen
1972, y otros.



84 Ricardo Abos-Padilla

cuerno pequefio (Antioco Epifanes). Si a la palabra delante le
damos una connotacién temporal y la cambiamos por "antes",
resulta que: 1) El padre de Epifanes, Antioco III, murié al
occidente del reino el 3 de julio del afio 187 AC, cuando el
futuro Antioco IV estaba todavia como rehén en Roma. 2)
Seléuco, el hermano de Antioco IV y sucesor de Antioco III,
fue supuestamente asesinado por su canciller Eleodoro, mien-
tras Epifanes estaba en Atenas.!! Que éste tuviese las manos
en el asunto no aparece ni siquiera como sugerencia en las
fuentes.'? A Antioco sélo se le puede implicar en el asesinato
del hijo menor y sucesor en el trono de Seléuco IV, su sobrino
homénimo Antioco luego de haber después correinado cinco
afos,'? pero también esta aseveracién presenta algunas difi-
cultades.

Porfirio'* opina que los tres reyes a quienes eliminé
Antioco, fueron: Tolomeo VI Filomentor, Tolomeo VII Ever-
getes y Artarxias—rey de Armenia. Aun olviddndonos de la
incongruencia metodoldgica de Porfirio, que anteriormente
habia identificado a los 10 cuernos con 10 reyes que llevaron
el sobrenombre de Epifanes, y que en Daniel 7:8 se dice que
los "tres" que fueron arrancados eran "anteriores” a éste, ya
Jerénimo advierte que Tolomeo VI Filomentor murié antes
que Antioco IV naciera. Tolomeo VII Evergetes no fue eli-
minado por Antioco, y lo que concierne a Artarxias, rey de
Armenia, fue puesto en prisién por un corto tiempo por
Antl;oco IV en Apia,’ empero mantuvo su trono como vasa-
llo.!

“Appian, Syria, 45.

. 12Compzircse con Ouo Mrkholm, Antiochos IV of Syria (Kgbenhaven: 1966), pag.
4

Byease Sachs-Wiseman, pag. 208; comparando con Juan de Antioquia fr. 58:
Diodoro Sic. 30, 7, 2.

1“Vt’:ase Jerénimo, Commentarii in Danielem 7, 8-14.
lSSyn'a, 46.

16Diodorus Siculus, 31. 17 a.
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4. Dan7:24"...Yy [el cuerno pequeio] a tres reyes
derribara".

El tnico intento conocido por nosotros de que Antioco
IV haya querido "dominar" un reino (a saber Egipto), fracaso.
La victoria de los romanos contra Perseo, rey de Macedonia,
en Pidna (168 a.C.) no trajo ninguna ventaja para Antioco
(aparte de que €l no participd, tampoco estuvo interesado en
la derrota de Perseo, que significaba un peligro adicional para
su reino). Sin duda, a fin de mantener buenas relaciones con
Roma, se vio obligado a patrocinar ciertas festividades para la
honra de Roma, las que apenas se dejan interpretar como
medidas diplomdticas de seguridad. El dnico "golpe exitoso"
atribuible a Epifanes podria ser entonces la eliminacién del
co-rey Antioco, hijo de Seleuco IV, de pocos aiios de edad.

S. Dan7:8"...Yy heaqui que este cuerno tenia ojos
como de hombre . . ."

Si queremos interpretar los ojos de Antioco como capa-
cidad o visién politica, nos asaltan muchas dudas. Aunque
Apiano' califica a Seléuco IV de "débil e indolente", no se
puede negar que éste siguid una politica alianciva muy bien
pensada con los enemigos de Roma. Esto correspondia a un
cdlculo cuidadoso de la situacion internacional resultante de la
derrota de su padre, Ant{oco III, en Magnesia (87 AC) por un
lado, y por el otro, la producida atenuacién de la cohesién
interna de su reino. Seleuco no estaba en condiciones de
formar una constelacién politica con la cual hubiera podido
cambiar las condiciones impuestas por Roma en la paz de
Apamea. El control diplomdtico ejercido y la fuerte contribu-
cién de guerra exigida por Roma le impedian reforzar el
frente interno, condicién sine qua non para lanzarse a un
aventura reivindicativa. Por eso los pasos diplomdticos de
Seleuco 1V fueron:

(1) Buscar un alianza con Perseo de Macedonia, que preten-
di6 reforzar con el matrimonio de su hija Laodike.

wSyria, 66.
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(2) Un acercamiento a Rodas, el poder maritimo del Medi-
terrdneo oriental en esos momentos. Aunque Rodas
mantuvo una conducta neutral con los romanos, estaban
preocupados por el apoyo que Roma daba a Pérgamo, al
Asia Menor, y que chocaba frontalmente con los intere-
ses que Rodas tenia en esa zona.

(3) También estaba en juego un posible acercamiento hacia
Cirtago el tradicional enemigo de Roma.

Para llegar al poder, Antioco fue apoyado resueltamente
por Eumenes II de Pérgamo.”® Esto condujo sin embargo a
Antioco a una politica incurable que debilité fuertemente su
reino. Antfoco rompié la alianza iniciada con Perseo, descui-
dé a los rodos, no sabemos de relaciones con Cirtago, y se
enredé en una guerra atroz con Egipto. Por esta razén su
espacio politico se redujo de tal forma, que permitio la victo-
ria de los romanos sobre Perseo en Pidna (168 AC) y el
brusco rechazo de la aventura egipcia de Epifanes por medio
del legado romano Popilius Laenas en el mismo afio. La
destruccion de Cértago y la derrota de la Liga aquea sucedie-
ron pocos afios después. Era sélo asunto de tiempo el que su
reino y el de los ptolomeos cayeran en manos de Roma. Si
a esto se aflade que, por su politica interior no muy sagaz, su
reino se vio plagado de revueltas, dificilmente se le puede
reconocer una amplia visién politica.?

6. Dan7:8"...este cuerno tenia ... una boca que
hablaba grandes cosas". (Compdrese con el versiculo 20).

Si con esto se quiere aludir el intento de Antioco para
introducir en su reino ciertas costumbres romanas, el asunto
se torna, a mi modo de ver, atin més dudoso. Por informacio-
nes, que posiblemente tuvieron su origen con Polibio,?* Antio-

ll;Vé.ase Mbrkholm, op. cit., pig. 41, 42

19('Jomp‘irese con FritzReuter, Beitrdge zur Beurteilung des Konigs Antiochs Epip-
hanes (Miinster: 1938), p4g. 30-33.

20Hi.\‘loriae, 24. 1. 1a; comparado con Livio, Ab Urbe Condita, 41. 20. 1.



Defensa de Antioco Epifanes 87

co intentd introducir en Antioqufa —su ciudad capital—
algunas costumbres romanas. En el campo politico introdujo
el tribunado y la edilidad. Segin las informaciones disponi-
bles Epifanes habria caminado por las calles y los rincones de
Antioquia de Siria, vestido con una toga romana, para aspirar
a esos cargos. Seguramente para ello —aunque no lo dicen
expresamente las fuentes— debe haber realizado algunos
discursos. Pero a juzgar por el rechazo de los habitantes de
Antioquia a las nuevas costumbres, se podria concluir que
posiblemente no fue un buen demagogo. Si las informaciones
de nuestras fuentes no fuesen tan pobres, tendriamos quizd
una mejor informacién sobre su elocuencia.

7. Dan 7:9 "Estuve mirando hasta que fueron
puestos tronos, y se senté un Anciano de dias. . ."

Si continuamos procediendo de acuerdo con el asi mal
llamado "método histdrico-critico”, ya que se le podria llamar
mejor especulativo o "teoldgico-critico”, el anciano de dfas
aludido en el texto podria ser Matatias, el padre de los Ma-
cabeos. Si esta atrevida suposicion sirve de algo es aiin mds
dudoso: La tnica fuente que nos brinda informacién respecto
a Matatias, es Primera de Macabeos. Sin embargo, la inves-
tigacién sostiene casi undnimemente, que aqui —en el segun-
do capitulo donde se habla de Matatias— se trata de una
simple leyenda piadosa. Aun si tomdramos esta leyenda
como cierta, no aparece ni siquiera sugerido (cap. 2), que
Matatias se haya sentado alguna vez en un trono, y mucho
menos que haya realizado un juicio en contra de Ant{oco.

8. Dan 7:9"... cuyo vestido era blanco como la
nieve, y el pelo de su cabeza como lana limpia . . ."

No hay ningin dato en las fuentes de consulta.

9. Dan7:9,10"... sutronollama de fuego ardien-
te. Un rio de fuego procedia y salia de delante de €1".

Las fuentes consultadas no aportan ningin dato.
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10. Dan 7:10 ". . . millares de millares le servian y
millones de millones asistian delante de éI".

Los partidarios de Matatias eran en su tiempo un grupo
relativamente pequefio, a quienes posteriormente se anexaron
los llamados asideos o "piadosos". Recién bajo el mando de
Judas son mds numerosos los partidarios de los Macabeos. Si
alguna vez llegaron al limite de los millares, es alin mds
dudoso.

11. Dan7:10"... el Juez se sentd, y los libros fueron
abiertos"

No hay ningin dato en las fuentes de consulta.

12. Dan 7:11 "Yo entonces miraba a causa del
sonido de las grandes palabras que hablaba el cuerno
”

No se dispone de ninguna informacién sobre posibles
discursos pronunciados por Antioco durante o inmediatamen-
te después de su presunto juicio, ya que carecemos de fuentes
al respecto.

13. Dan 7:11 ". .. miraba hasta que mataron a la
bestia, y su cuerpo fue destrozado y entregado para ser
quemado en el fuego"

Si la bestia representara al reino seléucida, estas declara-
ciones no coinciden con lo que sabemos sobre la historia de
esa época. Si la bestia representara a Macedonia, podria
entenderse bajo esta alusion la derrota de Perseo en Pidna
(168 AC), lo cual significé el final de la independencia de
Macedonia. Desde que Antioco ingresé al gobierno, las rela-
ciones de los seléucidas y macedonios construidas laboriosa-
mente por Seleuco IV y Perseo se deterioraron. Siendo que
la identificacién de la cuarta bestia con Macedonia resulta
g}uy cuestionable, la especulacién planteada resulta imposi-

e.
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14. Dan 7:13, 14 "Miraba yo en la vision de la noche,
y he aqui con las nubes del cielo venia uno como un hijo
de hombre, que vino hasta el Anciano de dias, v le hicieron
acercarse delante de él. Y le fue dado dominio, gloria y
reino, para que todos los pueblos, naciones y lenguas le
sirvieran; su dominio es dominio eterno, que nunca pa-
sard, y su reino uno que no sera destruido".

Porfirio? quiso ver en Judas Macabeo al hijo de hombre.
Desde F. Hitzig?? se procura ver en los "santos del Altisimo”
a Israel como pueblo elegido. Entonces, el Hijo del hombre
vendria a ser "la representacion tipoldgica figurativa de
aquel."?® S. Lasalle*® opina que con este término sélo se
puede referir a los asideos (los fieles), quienes segin 1 Mac
2:42, se habian unido a Matatias. Empero todas estas interpre-
taciones tienen un lado débil. Ya Jerénimo habia lanzado la
pregunta de cémo podria Judas Macabeo, en el caso de que a
éste se refiriese la expresién "Hijo del hombre", venir en las
nubes del cielo. Cabe, sin embargo, la misma observacién
cuando alguien intenta aplicar estas palabras a Israel, a los
fieles o a los asideos. Cuando a pesar de todo se quiere dar
lugar a una interpretacién muy libre, se podria entender al
"Anciano” como simbolizando a Matatias, el padre de Judas
Macabeo. En tal caso apareceria Judas recibiendo el reino de
Matatias. Esta serfa una interpretacion posible del registro de
1 Mac 2:66 cuando Matatias, poco antes de su muerte, instau-
ra a Judas como el lider de la resistencia contra Antioco. El
problema de fondo es que las descripciones que lo acompaifian

2 Jerénimo, 7.8.14.
Z4Das Buch Daniel erklirt. Kurzgefasstes exegetisches Handbuch” 10, 1850.

23l(cn:h, Das Buch Daniel (Dannstadt: 1980), pag. 219 y otras; comparado con C.
H. W. Breckelmann, "The Saints of the Most High and their Kingdom", Oudtestamentische
Studien 14 (1965): 305-329; J. Klausner, "The Son of Man in Daniel and the Ethiopic
Apocalypse of Enoch", Jowrnal of Biblical Literature 79 (1960): 197-209; E. Sjoberg, "Der
Mensechensohn im Athiopischer Henoschbuch®, Skrifter... Lund, 41, 1946; otra bibliogra-
fia con Thomas Fischer, S¢f¢ubiiden und Makkabder. Beitrag zur Saleukiden-Geschichte und
zu den politischen Freignissen in Judia Wihrend der 1. Halfte des 2. Jahrhunderts v. Chr.
(Bochum: 1980), pég. 154-155.

2'd"Les saints dans 1 "epopée Maccabéennc”, Bulletin de Cercle E. Renan 94, 1964.
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al relato no encajan con lo descrito por Daniel. Quizd se
podria argumentar el que Daniel utiliza expresiones muy
alegéricas. Como ya notara el Rabi Ibn-Esra: "El dngel dic-
taba y Daniel escribifa en enigmas'. Sin embargo, este
conocimiento no nos es de gran utilidad. EIl interpretar tan
libremente nos llevaria a entender cualquier cosa de un docu-
mento. Lo tnico que definitivamente nos muestran estos
textos del "Anciano" y del "Hijo de hombre", es que las
fuentes de consulta disponibles no estdn en condiciones de
identificar a las personas mencionadas por Daniel con perso-
najes histdricos del tiempo de los Macabeos.

15. Dan7:20"... del otro [cuerno] ...y parecia mas
grande que sus companeros".

Que justamente a Antioco IV Epifanes se lo califique
como el mds grande de los reyes de su tiempo, €s una suposi-
cién arriesgada. Es cierto que en su tiempo fue derrotado Per-
seo, aunque sin su participacién. Antioco intenté aprovechar-
se de las dificultades internas de Egipto para arriesgarse en
una intervencién armada. Con todo, su célculo fracasé. Apar-
te de su breve dominio sobre Chipre y la invasién de la parte
norte de Egipto, que poco después se perdid, no se le conocen
otros intentos de expansién. Su sometimiento a Roma no
testifica justamente de "grandes". Quizd si se podria apoyar
la tesis, que durante un "breve tiempo" fue aparentemente mds
grande que otros reyes helénicos contempordneos a El.  Sin
embargo, alli estorba el nimero de reyes que aparecen estan-
do "junto con él". Si quisiéramos interpretar este texto como
la sucesion real de reyes de la dinastia seléucida, lo que
violenta el texto, ya que deberia aparecer la expresion "antes
que" y no solamente la expresién "sus compaiieros”, encaja
esta posible y muy libre interpretacién aun menos en los datos
histdricos conocidos, ya que por lo menos Seleuco I, Antioco
III, llamado "el Grande", e incluso su antecesor en el trono
Seleuco IV, por lo menos, fueron sin duda mucho més signi-
ficativos, histéricamente hablando, que Antioco Epifanes.

16. Dan 7:21, 22 "Y veia yo que este cuerno hacia
guerra contra los santos, y los vencia, hasta que vino el
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Anciano de dias, y se dio el juicio a los santos del Altisimo;
y llegé el tiempo, y los santos recibieron el reino".

De las fuentes de consulta "lamentablemente” no se
puede documentar una guerra entre Antfoco y los asideos.
Suponiendo que los "asideos” se hayan aliado a Judas para
hacer la resistencia contra Antioco, es muy dudoso que Antio-
co haya pensado precisamente en los asideos cuando perse-
guia a los "santos del Altisimo". La realidad documental
indica, que en el afio 168 AC atac6 duramente al partido judio
pro-egipcio o pro-ptolomeo, cuyo jefe era a su vez el Sumo
Sacerdote Jasén. De acuerdo con los datos de 2 Mac 5:1-14
y de Josefo® se informa que después del levantamiento de
Jasén, Antioco que regresaba de Egipto a Jerusalén, hizo un
bafio de sangre entre los partidarios de Jason. Si se puede
tomar a Jasén y sus partidarios como a los "santos del Alti-
simo", me parece segtn la declaracién de 2 Mac 4:7-20 muy
cuestionable. Si por los "santos del Altisimo" sélo se quisiera
interpretar a la "Synagogé y Asydaion”, entonces resultan
equivocados los datos del tiempo posterior. Tanto Josefo?,
como también 1 Mac 7:12-17 informan, que la muerte de un
grupo de asideos sucedié recién bajo Demetrio, cuando Alci-
mo era el sumo sacerdote. Este grupo habia colaborado
durante mucho tiempo con Judas, empero era partidario de un
sacerdocio Aarénico-Onidsico. Si este grupo dio origen pos-
teriormente, como algunos lo suponen, a los Fariseos o a los
Esenios, no es comprobable. De cualquier modo, en ninguno
de los dos casos "recibieron el reino”, a pesar de que los
Fariseos colaboraron un buen tiempo con los Macabeos.

17. Dan 7:25 "Y hablara palabras contra el Altisi-
mo. . ."

La acusacién de blasfemia a Dios es un medio frecuen-
temente usado en la propaganda politica de todos los tiempos.
No tenemos en nuestras fuentes de consulta ningiin cargo de

25Antigi4‘edades Judaicas, 12.5.3.
X Antigiiedades, 12.10.2.
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blasfemia contra Dios en contra de Antioco IV Epifanes. El
punto de 2 Mac 9:28 en donde se califica a Antfoco de
"blasfemo”, es considerado en la investigacién histérica como
un arreglo retdrico del autor, por lo tanto sin valor probatorio
alguno. En 1 Mac 7:38, 41, 42, 47 se compara a Nicanor con
Senaquerib (2 Rey 18:17-19, 35) y se lo acusa de ser "blas-
femo del Santuario”. Sin embargo, la comparacién no es con-
sistente. Senaquerib afirmaba que Dios no estaba en la con-
dicién de salvar al pueblo de Israel de sus manos. Nicanor
amenaz6 con saquear el templo en el caso de que los sacer-
dotes no quisieran delatar a Judas. Nicanor procedia por en-
cargo del rey Demetrio, pero esto sucedié cuatro afios después
(160 AC) de la muerte de Antioco IV (164 AC).

La acusacién de apostasia se levanta contra Jasén (2 Mac
5:8). Por el contrario a Menelao se lo caracteriza de criminal
(2 Mac 13:4) por los tantos "pecados contra el altar. . . cuyo
fuego y cenizas son santos. . ." (ver. 8). Las fuentes consul-
tadas no dan informacioén de que en el tiempo de Antioco se
haya levantado contra €l la acusacién de "blasfemia."

18. Dan 7:25 "Y a los santos del Altisimo quebran-
tara. .."

De nuestras fuentes de consulta no podemos comprobar
una campafia de exterminio hecha por Antioco contra los
judios o contra los asideos. Si esta expresion se refiere a la
campaiia de Nicanor, queda sélo como suposicidn, ya que la
misma no alcanzé las metas establecidas (2 Mac 8:1-36). La
declaracién de Daniel tampoco se encuadra en este contexto.

Josefo? aclara lo siguiente de Antioco: "En tanto que
tuvo a Jerusalén bajo su autoridad, ordené la muerte de
muchos del partido opositor. . ." "El partido opositor", segiin
el mismo Josefo® era sin embargo dirigido por el anterior

nAmigﬁedade: 12.5.3.

Zid., 12.5.1.
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Sumo Sacerdote Jasén, a quien se le unié "la mayor parte del
pueblo”. Segiin las declaraciones de 2 Mac 4:7, Jasén ambi-
ciond el sacerdocio de Onias III, "habiendo prometido al rey
(Antioco IV), en una conversacidn, trescientos sesenta talen-
tos de plata, y ochenta talentos de otras rentas. Ademds se
comprometia a firmar el pago de otros cientos cincuenta, si se
le concedfa la facultad de instalar por su propia cuenta un
gimnasio y una efebia, asi como la de inscribir a los Antio-
quenos en Jerusalén" (2 Mac 4:13, 14). "Era tal el auge del
helenismo y el progreso de la moda extranjera a causa de la
extrema perversidad de aquel Jasén, que tenfa mds de impio
que de sumo sacerdote, que ya los sacerdotes no sentian celo
por el servicio del altar, sino que despreciaban el Templo;
descuidando los sacrificios, en cuanto se daba la sefial con el
gong se apresuraban a tomar parte en los ejercicios de la
palestra contrarios a la ley". Si Jasén y sus partidarios eran
entonces filohelenistas, la matanza tiene que haber sucedido
entre los filohelenistas, que no obstante eran protolomeos y
antiseléucidas. Es posible que otros grupos humanos también
padecieran bajo la represion de Antfoco, sin embargo es
imposible, o a lo menos muy exagerado, sostener que los
partidarios de Jasén hayan sido considerados por Daniel como
los "santos del Altisimo". Que los partidarios de Jasén habian
estado aparentemente durante un largo tiempo inmiscuidos en
levantamientos, se puede reconocer claramente de 2 Maca-
beos (2 Mac 4:27-29, 39-42). Empero Antioco no hizo una
intervencién directa, ya que posiblemente estimé el asunto
como un problema interno judfo. El saqueo de Jerusalén
habia puesto en conmocién a los judios, porque el tesoro, y
probablemente el mobiliario del templo, habian sido arrebata-
dos. En 1 Mac 1:22 se informa de una fuerte conmocién en
el pueblo. El gobemador Filipo de Frigia, a quien el rey habia
dejado en Jerusalén, se excedié en algunos maltratos. Sobre
la sucesién exacta de los hechos en ese tiempo callan nuestras
fuentes o dan sélo vagas indicaciones, y por razones de las
declaraciones posteriores vertidas, sélo se pueden reconstruir
hipotéticamente. Probablemente después de un tiempo los
habitantes de Jerusalén expulsaron a las tropas invasoras o las
confinaron en la fortaleza. Quizd por este motivo, y por el
incumplimiento en el pago del tributo correspondiente, es que
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Antioco envi6 al jefe de los tributos (Archonta phorologias)
Apolonio (1 Mac 1:30) con 22,000 (?) soldados misios a
Jerusalén (2 Mac 5:25), quien quiso impresicnar a los judios
que le negaban el acceso con una demostracion de su ejército
frente a las puertas de Jerusalén (ver. 26). Al salir algunos
curiosos a presenciar el paso de las tropas, se arrojé sobre la
ciudad con "estratagema" y "por la fuerza de las armas" hizo
perecer a "muchos" del pueblo. Muchos escaparon de Jerusa-
1én, y entre ellos Judas "a quien llamaban el Macabeo". Lo
que sucedi6 después queda en la oscuridad en nuestras fuentes
de consulta. EI autor de 1 Mac 1:32 da a conocer que, "sus
hombres hicieron cautivos a mujeres y nifios y se aduefiaron
del ganado." Ademds, "por ellos los habitanes de Jerusalén
huyeron; vino a ser ella habitacién de extrafios, extrafia para
los que en ella nacieron, pues sus hijos la abandonaron.
Quedé su santuario desolado como un desierto, . . ." (1:38,
39). Asi pues, los datos de ese tiempo se confunden y ambos
libros no se respaldan en muchos detalles. Mientras que el
autor de 2 Mac 6:1-7 relatala transformacién del templo de
Jerusalén en un templo pagano para la adoracién de "Jupiter
Olimpico", con prostitutas sagradas y procesiones para honrar
a Dionisio y otras cosas mds, el autor del primer libro de
Macabeos desconoce tales sucesos. Este habla de sacrificios
de cerdos y otros animales en "otros" altares, en recintos
sagrados y la instalacién de otros santuarios idoldtricos en
Jerusalén (1:50). Las versiones varian también en relacién al
altar del templo de Jerusalén. La idea que uno se forma de
los textos, es que el pueblo tuvo que soportar diferentes
sanciones, que tenfan como meta sofocar las sublevaciones y
romper la resistencia por un lado, y por otro, no disminuir el
ingreso de impuestos (2 Mac 8:10). Para alcanzar esta
meta, se emplearon métodos que en aquellos tiempos eran
corrientes en las revueltas y en las altas traiciones. A fin de
sacar el tributo de esta tierra empobrecida por los saqueos,
Apolonio —el estratega de Tolomeo—, Gorgias el atenien-
se y quizd también el "Epistdtes” Filipo, tomaron medidas
que por lo visto no armonizaban con la conciencia de parte
del rey, es evidente en nuestra fuente consultada (1 Mac
3:39). Con sus medidas el rey s6lo querfa alcanzar cos metas
con los judios: "dinero y lealtad". Ambos motivos estdn bien
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documentados.?” De los datos histéricos relativamente confia-
bles no se puede reconstruir una persecusion sistemdtica a la
religién judia, es decir a "los santos del Alt{simo", y mucho
menos un "exterminio” a los mismos por Ant{oco.

19. Dan 7:25". ...y pensard en cambiar los tiem-
pos. . .."

No conocemos ninguna medida de Antioco que pueda
interpretarse en esta direccion, ya que las fuentes nos infor-
man que Antioco no propuso ninguna reforma del calendario,
ni cambié el ritmo semanal, ni tampoco introdujo otros dias
de reposo. Se cuenta que Andrénico castigaba a la gente que
reposaba en sdibado. Esta declaraciéon de 2 Macabeos no se
confirma en 1 Macabeos. Siendo que en 1 Macabeos se alude
que debido a la invasién de aquel tiempo todos huyeron de
Jerusalén y que allf sélo habitaban extranjeros (1 Mac 1:40),
es probable que las versiones de 2 Macabeos sean s6lo com-
plementos de tipo retérico del autor del epitome.

20. Dan7:25"....y pensara en cambiar ... la ley".

Hay muchas tentativas para interpretar esta porcioén del
texto. Elfas Bickermann® opina que Antfoco IV "abolid la
plena validez de la Tora en Jerusalén" al permitir al Sumo
Sacerdote Jaso6n la instalacion de un gimnasio y una Efebia*
y de hacer una lista de los ciudadanos a quienes se podia
conceder la ciudadania antioquena. Bickermann interpreta la
palabra "Tora" en el sentido de "Constitucién.” La Constitu-
cién de Jerusalén, la cual habfa sido respetada por los gober-
nantes persas y griegos, habria sido modificada para hacer de
Jerusalén una polis, o una corporacién segin el derecho hele-
nistico. El pasaje de 2 Mac 4:11 pareciera apoyar esta inter-
pretacién: "suprimidé los privilegios que los reyes habian

Dyéase también Miuwoch, A., "Tribute and Land-Tax in Seleucid Judaea". Biblica
36 (1955): 252-262.

ODer Gott der Makkabier (Berlin: 1937), pag. 64.

- . . - ” .
Lugar en que se daba cducaciéon militar a los nifios y jovenes griegos
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concedido . . . y abrogando las instituciones legales, introdujo
costumbres nuevas, contrarias a la Ley".

Para definir con exactitud la culpa, se tiene que determi-
nar entonces al responsable de aquellas medidas y la signifi-
cacién de las mismas. Nuestras fuentes nos ensefian que la
iniciativa partié del Sumo Sacerdote Jasén, quien solicité al
rey el decreto correspondiente, siendo evidente que recién
podria comenzar con esta obra, después que el rey le hubiese
concedido el permiso—epinéusantos dé tou Basiléons—2
Mac 4: 10).

No se puede culpar al rey Antioco por una aprobacion,
la cual por lo demds armonizaba con las costumbres helenis-
ticas.®! En lo concerniente a la significacion de estas medidas,
las interpretaciones no estdn de acuerdo. Nuestras fuentes no
nos brindan ejemplos que se pudieran interpretar como un
rompimiento a la Tora. La prictica del deporte ciertamente
no estd mencionada en la Tora, sin embargo en ninguna parte
se la prohibe explicitamente. Lo que ciertamente se dice es
que en la efebfa se colocaban las estatuas de Hércules y de
otros dioses, pero nuestras fuentes nada informan de que esto
hubiese ocurrido en Jerusalén.*? Entonces s6lo queda abierta
una posibilidad que debiera probarse: la realizacién de la lista
de los ciudadanos de Jerusalén que serfan admitidos como
antioquenos. Este problema ha sido muy discutido en la
investigacidn, sin haber llegado hasta el momento a un resul-
tado claro. Sin entrar en detalles, he aquf unos ejemplos:

(A) Schiirer, Wellhausen, Meyer y otros, opinan que los
habitantes de Jerusalén habfan obtenido la ciudadania de
la capital seléucida de Antioquia en Orontes.®

31C0mpérese con J. Modrzejwski, Monde Hellénistique, vol. A/8 de Introduction
bibliographique a l'etnologie juridique, Publicado por J. Gilissen, y otros; E. Bi(c)kerman
(n), Institutions des Séleucides (Paris: 1938), p. 143, 144 y otras.

32Compérese con Bringmann, Op. cit, p. 83.

3yéase E. Schiirer, E., Gesch. desJiid. Volkes . . ., 1:194; J. Wellhauscn, Geschichte
Israels, p. 235, E. Meyer, Urspriinge und Anfinge des Chr., p. 145.
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®)

©

D)

E. Bickermann,* interpreta el término "Herosoliimois
Antiocheis" como un "politeuma;"® es decir, la constitu-
cién de un "cuerpo de ciudadanos”, una "ciudadania” o
una "corporacién" dentro de Jerusalén.

Victor Tcherikover® ha contradicho fuertemente la tesis
de Bickermann y sostiene que "Antiocheis" "siempre" y
"en todas partes" es un “etnikon”, y por lo tanto sélo
puede referirse a la pertenencia de un estado y no a un
politeuma. Por ello piensa Tcherikover que se trata en
Jerusalén, asi como en otros casos conocidos, de un
simple cambio de denominacién. Esta tesis habia sido ya
propuesta por B. Niese,” y se le han agregado Arnaldo
Momigliano,® G. le Rider,* Christian Habicht,® Mena-
hem Stern*' Otto Mgrkholm*?, y otros.

Martin Hengel*® intenta, cerrar un compromiso entre las
posiciones de Bickermann y Tcherikover, en el cual
apoya la traduccién que Bickermmann hace del pasaje
interrogado de 2 Mac.4:9. Segin Hengel, la lista de los
antioquenos en Jerusalén no seria todavia la lista de los
ciudadanos de la nueva "polis”, sino la lista de los ciu-
dadanos de la “polis” proyectada. Segin la opinién de
Hengel, Bickermann habria tomado poca consideracién
de este asunto.

3460:1, p. 59-65.

3Comparese con R. Kittel, The. Wért. z. NT, 4:535.

%l ellenistic Civilization and the Jews, pp. 161-169; 404-409, 444, Anm. 12.
3TRritik der beiden Makkabderbiicher, en Hermes, 1900, p. 48

38 ournal of Theological Studies, 1970, p. 153.

3Souce sous les Séleucides et les Parthes (Paris: 1965), p. 410-411.

405(1. II Makkabierbiicher, e n Jiidische Schriffen sus hellenisch-rémischer Zeit, Bd.

I, Historische und Legendarische Erzihlungen (Giitersloh: 1980), p. 216, Anm. 9b.

“lEn H. H. Ben Sason, Geschichtee des Jiidischen Volkes, 1: 251, 252.
“20p cit., p. 138
43 udentwn und Hellenismus, p. 506, Anm. 126.



98 Ricardo Abos-Padilla

(E) A.J. M. Jones* presume que con esta "designacion” se
establece "el primer grado de autonomia" para estas
ciudades.

(F) J. A. Goldstein® finalmente planteé en el afio 1976 la
tesis que Antioco habia querido lograr una Republica
Antioquena de acuerdo con el modelo de Roma.

(G) Soy de la opinidn, a raiz de varias afirmaciones de Josefo
y otros autores,*® que la realizacién de una lista de los
antioquenos en Jerusalén se debiera ver en el mejor de
los casos mds como la otorgacién de ciertos privilegios
a una capa de la poblacién de Jerusalén. Esto habria
permitido a ese grupo, realizar ciertas acciones que no
estaban abiertamente prescritas en la Tora, pero que eran
legales segin el derecho helenistico. Este texto de 1
Macabeos no puede ser interpretado como una abolicion
o un cambio de la Tora. Que Antioco IV Epifanes sea el
autor de esta innovacidn, es negativo definitivamente. El
sélo aprobé oficialmente el permiso solicitado por el
Sumo Sacerdote por lo cual éste le pagé 150 talentos de
plata.

Otras interpretaciones procuran indicar que Antioco
habria introducido el llamado "Decreto religioso”, segin 1
Mac. 1:41-50, en el tiempo de la intervencién de Apolonio
(Dic. 167 AC). A través de este decreto se debian realizar las
siguientes modificaciones en la religion israelita:

"Se suprimen los holocaustos en el santuario, asi-
mismo los sibados y las fiestas. En su lugar se
deben levantar altares idolétricos para ser dedicados
a culto.

M Cities of the Eastern Roman Provinces, p. 250.
45"1 Maccabees”, en The Anchor Bible (New York: Doubleday, 1978), pag. 111ss.
“Véase Abos-padilla, R, "Die Hellenisierung im Umfeld Judias vor 175 v. Chr.,

Griechische und Hellenisierende Stédte in Palistina und Phonikien"”, Frankfurt/M (Manus-
kript), 1982, p. 109-127).
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— Se deben dedicar colinas y bosques por todo el pais
en donde se sacrifiquen animales impuros—en
oposicién al mandamiento del Antiguo Testamento
de la centralizacién del culto en un lugar elegido
por Jehovd.

-— Se prohibe la circuncisién bajo pena de muerte.

— Aqui entonces no se prohibe una religién en gene-
ral, sino ciertos ritos que se enumeran individual-
mente".4

Aparte de que en la investigacién se pone fuertemente en
duda la historicidad de este relato de 1 Macabeos,*® Bring-
mann expresa lo siguiente:*® "Antioco IV nunca realizé el
intento suicida de imponer a los muchos pueblos que habita-
ban su reino la religién y costumbres griegas".’° Primero se
debiera investigar individualmente las medidas en forma cri-
tica.

Nunca se debiera olvidar, que en los datos de los libros
de los Macabeos y en los de Josefo, los sucesos tienen que ver
sobre todo con una versioén pro-hasmonea. Las acusaciones
de actos atroces y dafios al templo pertenecen a los medios
favoritos de la propaganda bélica de los griegos, romanos, y
por qué no también de los judios; y se han utilizado hasta en
nuestros dias con diferentes variantes. Por ejemplo, "Filipo V
de Macedonia (222 hasta 179), no dej6 de denunciar los
atentados de sus enemigos, aunque €l mismo fue un famoso
saqueador de templos. Polibio (S, 11) aparentemente se sor-

“TKoch, Das Buch Daniel, p. 128-129.
‘!'Cum?-ir:l: con E. Bickennann, Gott, p. 36-49; Martin Hengel, Judentun und He-

llemgmus p. £17; Klaus Bringmann, Hellenistische Reform und Religionsverfolg in Judia,
p. 35-36.
“Ibid, p. 103.

SOCompérese con R. Abos-Padilla, "Theorien iber die sogenannte Verfolgung der
Jidischen Religion in der Zeit des Antiochos IV." Bad Hamburg, 1982, Manuscrito.
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prende por esta acusacién. Sabemos hoy, que métodos de ese
tipo corresponden a la propaganda politica de alta escuela">!

Primeramente quisiéramos comparar nuestras fuentes:

— I Mac 1:44-48: "También a Jerusalén y a las ciu-
dades de Judd hizo el rey llegar, por medio de mensajeros, el
edicto que ordenaba seguir costumbres extrafias al pais.
Debian suprimir en el santuario holocaustos, sacrificios y
libaciones; profanar sdbados y fiestas; mancillar el santuario
y lo santo; levantar altares, recintos sagrados y templos idola-
tricos; sacrificar puercos y animales impuros; dejar a sus hijos
incircuncisos; volver abominables sus almas con toda clase de
impurezas y profanaciones”.

Este informe de 1 Macabeos tiene también otras incon-
gruencias, como por ejemplo el verso 38: "Por ellos los
habitantes de Jerusalén huyeron; (por las medidas que Apolo-
nio habia introducido anteriommente), y vino a ser ella (la
ciudad) habitacién de extrafios, extrafia para los que en ella
nacieron, pues sus hijos la abandonaron. Quedé su santuario
desolado como un desierto . . ." ;Qué sentido tendria un
decreto real tal, de haber existido uno, si no vivian mds judios
en Jerusalén? Que su santuario quedé "desolado como un
desierto”, no se puede atribuir al decreto referido, el cual
presumiblemente se publicé después, sino al miedo de la
poblacién por las medidas de fuerza de Apolonio.

— 2 Macabeos: Esta fuente no conoce ningiin decreto de
Antioco. Menciona, sin embargo, un decreto de Ptolomeo, €l
estratega a cargo de Siria-Palestina, en el que establecen
disposiciones religiosas. 2 Mac 6:8, 9 dice: "Por instigacion
de los habitantes de Tolemaida salié un decreto para las
vecinas ciudades griegas, obligdndolas a que procedieran de
la misma forma contra los judios y a que les hicieran partici-
par en los banquetes sacrificiales, con orden de degollar a los
que no adoptaran el cambio a las costumbres griegas . . ."

SIE. Bickermann, Got, p. 19.
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Pero con este texto tenemos aun mads dificultades:

(A) Se presenta como costumbre griega (literalmente)
"el comer las entrafas de animales sacrificiales”. Pero care-
cemos de toda informacidn, atin proveniente de otras fuentes,
de que €sta fuera una costumbre de la religién griega o, en su
defecto, sirio-cananea.

(B) La palabra que aqui se traduce como decreto, es
"pséphisma”, que segiin la terminologfa juridica helenistica se
entiende como la toma de un acuerdo de una corporacién o,
en el dmbito politico, como un acuerdo de una asamblea.’?
"La lengua de la cancilleria seléucida naturalmente nunca usa
la palabra "pséphisma” en el sentido de una orden real."s

Para ello hay tres posibles interpretaciones: (1) En ese
momento Jerusalén habria tenido la categoria de una polis
griega, y los mismos ciudadanos por indicacién de Ptolomeo,
habrian tomado la resolucién (pséphisma) de recomendar las
medidas mencionadas contra los judios de otras ciudades grie-
gas.*> Sin considerar que la existencia de una "polis” griega
en Jerusalén hasta hoy no ha podido pasar del estadio de una
tesis construida sobre una hipétesis, en el texto se dice clara-
mente que el mencionado “pséphisma” surgié de Ptolomeo.

(2) No se puede suponer, que los judios (y al autor de 2
Mac—en cuanto conozco en la literatura secundaria—se lo
identifica sin lugar a dudas como judio) necesariamente debia
conocer el lenguaje juridico griego. Esta observacién no es
nueva. V. Tcherikover® se lamenta pues con razén del uso
impreciso y borroso de la terminologia juridico-politica que

1 hicok

2Véase F. Quass, "Nomos und Paséphisma. Unter
Staatsrecht”, Zetemata S5, (Miinchen: 1971), p. 2ss.

zZum pri

531(, Bringmann, Op. cit., p. 95.
54Véase Bringmann, p. 96.
55+Was Jerusalem a "polis’?", Israel Exploration Journal 14 (1964):63.
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da por ejemplo Josefo. En tal caso se podria tratar de un
desacierto en el uso de la palabra.

(3) Empero es también posible, que los datos de los
siguientes textos en cuestion de 2 Mac se hayan originado de
una retrointerpretacion, la cual surgié con el tiempo. Como
apoyo de esta explicaciéon hay muchas referencias, que pue-
den ser halladas en las fuentes, asi como en la préctica comtin
de la politica de todos los tiempos.

Tenemos por ejemplo el decreto de Antioco IV del 15 de
Xdntico 148 SA —o sea a mediados de Marzo del afio 164
AC— como lo indica 2 Mac 11:27-33. En la investigacion se
ha discutido largamente sobre la historicidad de este y otros
documentos de los libros de los Macabeos y de Josefo. Hoy
se tiene el concepto de que este decreto y la mayoria de los
documentos son auténticos®® La carta contiene el siguiente
texto: "El rey Antioco saluda al Senado de los judios y a los
demds judios. Si gozdis de buena salud, corresponde también
a nuestros deseos. Menelao nos ha manifestado vuestro deseo
de volver a vuestros hogares y ejecutar vuestros asuntos. A
los que vuelvan antes del treinta del mes de Xdntico se les
ofrece amnistia y libertad, para que los judios se sirvan de sus
propios alimentos y leyes como antes, y ninguno de ellos sea
molestado en modo alguno a causa de faltas cometidas por
ignorancia. He enviado a Menelao para que os anime.
Seguid bien. Afio ciento cuarenta y ocho, dia quince de
Xdntico."

Esta carta-decreto de Antioco promete una amnistia para
los judios por las "faltas" cometidas. El lapso de 15 dias, que
aqui se estipula, es muy corto. Se les concede vivir de acuerdo
con sus propias leyes. Que Antioco y sus gobernadores tra-
taban a los judios como a una poblacion privada de sus leyes
debido a sus "faltas" es claramente notorio en esta carta. Es

56Compzirtase con Hugo Willrich, Urkundenfilschungen in der hellenisch-jiidischen
Literatur (Gottingen: 1924); R. Laqueur, "Griechische Urkunden in der jiidisch-hellenistis-
chen Literatur", en Historische Zeitschrift 136 (1927): 229-266 y otros.
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por eso que a todos los que quisieran tomar en serio la am-
nistia, se les corroborarian sus derechos. A base de este texto
es imposible hablar de algin cambio o abolicién de la ley de
los judios, sino mds bien de la “privacion de sus leyes”. Las
medidas de Antioco no tenfan nada que ver con la "Tora"
como tal, o usando la palabra aramea del texto de Daniel
"dat", sino que se referia a las personas, que sujetas a esta ley,
se encontraban, sin embargo, en estado de sublevacién o re-
belién de acuerdo con el derecho de todas las épocas y por esa
razén se habfan colocado bajo la potestad de otro "derecho”,
el cual segiln la usanza de la época consistia en la privacién
de los derechos tradicionales garantizados por la costumbre.

El castigo por amotinamiento podia significar la muerte,
la esclavitud, la privacién de derechos, e incluso la deporta-
cién. Por ello es que el rey promete una amnistia bajo la
presuposicion del "desconocimiento”. A gente mal informada
se las puede tratar con clemencia. Como dice Elié
Bi(c)kerman(n)®” "por efectos de la conquista la poblacién
perdia el derecho a usar de sus instituciones y de sus leyes".
Sin embargo, para cambiar las leyes, se mataba a todos los
hombres aptos para la guerra o sencillamente a todos los
hombres. Después de la conquista de Jerusalén, un consejero
de Antioco VIII le sugirié inclusive exterminar a todos los
judios, como un medio para cambiar sus leyes.’

Tenemos otros ejemplos. En el afio 219 AC Antioco III
no quiere conceder garantias a los habitantes de Seléucida en
Pieria, excepto a los "ciudadanos libres". Todos los demds
debian someterse al rey® El enviado seléucida aclara ante el
senado romano el significado de las medidas relacionadas con
este tema: "El vencedor determina las leyes de los vencidos,
determina lo que se lleva y lo que deja".® Un rey puede

57E. Bi(c)kennan(n), /nstitutions des Séleucides, p. 135.
58Diodoro Sic., 34.1.

9 polibio 5. 60. 10.

Tito Livio, Ab Urbe Condita 34. 57. 6.
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entregar a otros una ciudad dominada, puede venderla o rega-
larla® Los habitantes de Jerusalén fueron tratados entonces
como una poblacién "privada de sus derechos" a causa de la
conquista. Si sus leyes hubiesen sido cambiadas mediante el
decreto delrey, primero se hubiera tenido que anular a través
de una ley el decreto anerior para luego introducir los nuevos
privilegios.

No se debe entonces confundir el término "cambio” de la
ley con "privacién de los derechos de los habitantes”. Este
decreto de Antfoco no tiene nada que ver con la abolicién de
decretos anteriores, sino con la proclamacién de la amnistia,
la misma que confirma al pueblo en sus derechos anteriores.

En lo que concierne a las medidas individuales del decre-
to no existente de Antioco, podemos establecer lo siguiente:

(A) Las ofrendas para los sacrificios traidos al templo no
fueron suprimidas a rafz del asi llamado decreto de
Antioco, sino anteriormente mediante las represalias de
Apolonio, las cuales llevaron a los judios a huir de Jeru-
salén. Si no quedaba en Jerusalén entonces ningiin
sacerdote, y en general ningin judio, ;quién habria
mantenido de pie el culto y para quién habria sido?

(B) Con seguridad que en Jerusalén no se guardaron mds los
sdbados ni las fiestas, debido a que no habian méds judios
que viviesen alli. Sin embargo, hay muchos testimonios,
que los judios en alguna otra parte guardaban el sibado
a pesar de todas las consecuencias (1 Mac 2:33, 34) y
otros que sin embargo provienen de la porcién legenda-
ria del libro. Los Macabeos decidieron luchar atin en
sidbado. Por hablarse aqui de un "decreto” de los Maca-
beos, el cual pemmitia una transgresién excepcional de la
Ley, se podria hablar de un "cambio" de la Tora por
parte de los Macabeos pero no por parte de Antioco IV.

SIE. Bi(c)kermnan(n), ibid., p. 134.
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©

Sobre los términos "desolado como un desierto”, véase la
Tesis 39.

(D) Las colinas, los recintos sagrados y los altares parece que

(E)

no fueron dispuestos para los judios, sino para "extranje-
ros", quienes probablemente fueron radicados en Jerusa-
1én por un tiempo (2 Mac 10:2). Que algunos judios
fueron obligados a ciertas acciones de culto, no es exclu-
yente, sin embargo es comprobable s6lo de la porcién
legendaria de los libros de los Macabeos.

Sacrificar a los dioses animales inmundos no fue una
costumbre griega o sirio-cananea. Ciertamente en Grecia
se ofrecian cerdos a los dioses chiténicos®? y en el Egipto
de los Ptolomeos, segiin informaciones provenientes de
los papiros de Zendn, se ofrecian cerdos para honrar a
Arsinoe y a Demetrio. Sin embargo, estos sacrificios
deben ser vistos como excepciones.®® Los fenicios y en
general los pueblos del Cercano Oriente repudiaron los
sacrificios de cerdos.* El sacrificio de "animales inmun-
dos", no era un componente obligatorio de la religién
griega ni tampoco de la religién cananea. Por eso es
absurdo pensar, que Ant{oco quisiera convertir a los ju-
dios a una presunta religion griega o sirio-cananea,
obligidndolos a sacrificar cerdos y servirselos. Si la
abominacién de la desolacién significa el culto prestado
a Baal Shaman o Zeus Olimpico, no debe olvidarse
tampoco que para un griego O para un sirio—cananeo
también podria ser una abominacién sacrificar a éstos un
animal considerado ciilticamente inmundo. Los griegos
ofrecian a Zeus sé6lo vacuno.

62Comparese con Orth, PW, 2. R. 2, p. 811ss.
63yéase C. Préaux, L'Economie royale des Lagides, p. 222; M chael Rostowzeff,

Gesellschaft und Wirtschaftsgeschichte der hell. Welt, 1:228, 283; R. de Vaux, "Les Sacri-
fices de porca en Palestine et dans I'Ancient Or ent”. Von Ungar t nach Qumram..." citado
liche Wi

por O. Eissleld, en Beihefte zur Zeitschrift fiir Al

haft 77 (1958):

250-265 y otros.

&4 ygase D. V. Berchem, Syria 44 (1967): 88ss. y 99ss.
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(F) La circuncisién se prohibe bajo pena de muerte. Segiin
varios informes, la circuncisién no era algo tipico de los
judios, sino se practicaba también entre los egipcios y los
drabes.®> Se debiera formular la pregunta, ;por qué
queria prohibir el rey la circuncisién la cual era precisa-
mente también una costumbre parcial en las poblaciones
aledanas, siendo que €l, como algunos sostienen, queria
introducir una deidad 4rabe-sirio-cananea. Los ejemplos
précticos que ofrecen nuestras fuentes, son lastimeros y
se los debe entender mds como propaganda difamatoria:

(1) I Mac 1:60, 61: "A las mujeres que hacian circunci-
dar a sus hijos las llevaban a la muerte, conforme al edicto,
con sus criaturas colgadas al cuello. La misma suerte corrian
sus familiares y los que habian efectuado la circuncisiéon”. (2)
2 Mac 6:10: "Dos Mujeres fueron delatadas por haber circun-
cidado a sus hijos; las hicieron recorrer publicamente la ciu-
dad con los nifios colgados del pecho, y las precipitaron desde
la muralla". (3) Josefo: "Pero las mujeres, y los nifios circun-
cidados eran ahorcados del cuello de sus padres crucifica-
dos".®¢ Segin este autor es el rey quien incluso da directa-
mente la orden del ajusticiamiento, aunque sabemos fehacien-
temente de otras fuentes que el rey ni siquiera estaba en
Jerusalén en ese momento.

De lo dicho sobresale claramente, que Antioco nunca
cambio la Ley (dar), ni tampoco actudé como un "reformador”
de las religiones de su reino, ni que en Judea hubiese querido
lograr introducir una religién helénica o siro-ardbica.

21 Dan 7:25 ". ..y serdn entregados en su mano
hasta tiempo, y tiempo y medio tiempo".

De acuerdo con el criterio general, 3 1/2 afios. Esta de-
claracién se refiere con seguridad a las tres anteriores, es
decir: (A) al quebrantamiento (exterminio) de los santos del

65\'éase Origenes, Contra Celso 1. 24; 5. 41; Poseidonio Ap., f. Gr. Hist 109. 4.
Cant, Jud. 12. 5. 4.
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Altisimo, (B) al cambio de los tiempos, (C) al cambio de la
ley.

Respecto al quebrantamiento o exterminio de "los santos
del Altisimo” el periodo de tiempo es contradictorio. No se
persiguié durante 3 1/2 afios a los "fieles", y tampoco lo hizo
Antioco. El cambio de las festividades y de la ley no se puede
imputar a Antioco, por eso es que hablar de un periodo de
tiempo en este contexto no tiene sentido. Si se empezara a
fechar esta modificacién de la ley con Jason,®” se tendria que
contar entonces con un lapso de 10 a 12 afios. Si bajo esto
entendemos las medidas de Apolonio, del ateniense Gerén y
del estratega de Ptolomeo, entonces nuestras fuentes nos
ofrecen un circo: (1) Josefo nos da dos datos. En Bell. Jud.
1.1.1. habla de tres afios y seis meses, posiblemene buscando
algiin contacto con Daniel. En Ant. Jud. 12.8.6 sabe de s6lo
tres aflos, aparentemente en concordancia con 1 Mac (2) En
1 Mac 1:54 y 4:52-54 —si es que aqui no antecede un periodo
de tiempo equivocado del capitulo 1— son s6lo tres afios. (3)
En 2 Mac 10:3, 4 se cuenta el tiempo después de la purifica-
cién del templo como dos afios. ;Cudl de estas cuatro versio-
nes es la verdadera? Esto ha sido materia de larga discusién
en la investigacion.

Los partidarios de la tesis de los Macabeos niegan el pe-
riodo mds largo. Habicht dice categéricamente: "El lapso
mencionado por Daniel estd en contradiccién con los testimo-
nios de los libros Macabeos, en donde la purificacién y la
profanacién sucedieron el mismo dia del mismo mes . . .
Queda en contradiccion entre los dos afios de 2 Mac y los 3
afios de 1 Mac . . . No conozco argumentos rotundos que
posibiliten una decisidn, si es que aqui tiene ventaja 2 Mac 6
1 Mac."® Por razones contundentes, que por motivos de
espacio no explico en esta oportunidad, me inclino por la
opinién de 2 Macabeos. Pero atin asi, nuestras fuentes en
ningilin caso muestran que las medidas de represién sobre la
ciudad duraran tanto tiempo (dos afios).

67C0mpérese con Koch, Op. cit., p. 130.
3 Habicht, p. 249, 250.
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22. Dan 7:26 "Después [empero] se sentara el
Juez. . ."

"Después empero," es decir, como algunos creen saber
—después del 25 de Kisléu del afio 148 Era Seléucida (E.S.)
= 25 de diciembre de 165 AC (jul).® Por nuestras fuentes
sabemos que la muerte de Antioco llegé a ser conocida en
Babilonia entre el 19/20 de noviembre y el 17/18 de diciem-
bre AC,™ por lo que debe haber acontecido pocos dias antes.
Sin embargo, carecemos de informacién que Antioco haya
sido juzgado entre esas fechas.

23. Dan7:26"...Yy le quitaran su dominio para que
sea destruido y arruinado hasta el fin . . ."

Antioco murié como rey del reino seléucida en diciem-
bre del afio 164 AC. Hasta donde las fuentes nos informan,
él murié como rey del imperio Seléucida. Por tanto es falso
que primeramente se le habia quitado el reino para que pos-
teriormente fuese "destruido y arruinado".

24. Dan 7:27 “...elreino y el dominio y la majestad
de los reinos debajo de todo el cielo, sea dado al pueblo de
los santos del Altisimo, cuyo reino es reino eterno, y todos
los dominios le serviran y obedeceran".

La "Synagoge Asydaion", o los "fieles" nunca recibieron
el poder. "La extensa literatura acerca de los asideos estd en
relacién contraria a la insuficiencia de las fuentes".”” Matatias
y sus hijos tuvieron por un tiempo a este grupo como aliados,
pero ellos mismos no pertenecieron a €l, hizo nombrar a tra-

Pvgase Julius Welhausen, “chr den geschichtlichen Wen des zweiten Makkabder-
buches im Verhiltnis zum ersten," Narchrichten von der Gesellschaft der Wissenschaft
(Géttingen: 1905), pp. 117-163, esp. 132, 133.

"V¢ase 1a lista babilénica BM 35604 en Sachs-Wiseman, Op. cit., pp. 208-210
" Thomas Fischer, Seleukiden und Makkabder. Beitrige zur Seleukidengeschichte

und zu den politischen Erelgms‘sen in Judia wihren der 1. Halfte des 2. Jahrhunderts v.
Chr. (Bochum: 1980), p. 102, Anm. 248.
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vés de su canciller Licias a Alcimo, un aaronita-onisfaco, en
el cargo de Sumo Sacerdote. Aunque Judas hizo una activa
oposicién a Alcimo, este tiltimo obtuvo un rdpido aumento de
poder.”? Judas reinici6 su rebelién contra Antioco, pero no
logré sobrevivir a la victoria sobre sus enemigos. Poco des-
pués murié Alcimo, presumiblemente sin haber dejado un
sucesor en el sumo sacerdocio. Durante siete afios no hubo
Sumos Sacerdotes en Jerusalén.” Recién bajo el mando del
macabeo Simén, hermano de Judas, los judios, o mejor dicho
un grupo de éstos estuvo dispuesto a proponer a éste como
Sumo Sacerdote "hasta que apareciera un profeta digno de fe"
(1 Mac 14:41). Bajo el "cruel" Aristébulo™ y mds bien bajo
el "ebrio" alejandro Janeo™ alrededor del afio 100 AC, se uni6
en una sola persona el sumo sacerdocio y la monarquia. Si
Daniel estaba pensando en Alejandro Janeo, en el cumpli-
miento de su vaticinio, quien, segin la opinién de Josefo,”
llegé en su crueldad a cometer "lo que hombre alguno hubiese
llegado a imaginar,” es realmente, seglin mi opinién, algo que
deberia dejarse para personas "muy creyentes.”

25 Dan 8:9 "Y de uno de ellos salié un cuerno pe-
queno . .."

En hebreo la expresion "ellos" es femenina, por lo que la
alusién hecha s6lo puede aplicarse a uno de los cuatro puntos
cardinales o "vientos", que también son femeninos. Antioco
IV debe haber "salido" de uno de los cuatro puntos cardinales
seguramente. Lo importane es determinar las direcciones de
su crecimiento, ya que por descarte podria determinarse su
punto de origen.

nAnligﬁedades Judaicas 12.10.3.

Annguedades Judaicas 20.10. Compirese con J. B. Bunge, "Zur Geschichte und
Chronologie des Untergangs der Omaden und den Aufstieg der hasmonier”. En Journal for
the Sludy of Judaism, Vol. 6, 1 15.

Anl Jud. 13.11.1

1b1d 13.15.5.

Tlbid., 13.14.2.
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26. Dan 8:9 ". .. creci6 [el cuerno pequeino] mu-
cho. . ."

Algunos traducen "creci6 en sobre manera” o "llegé a ser
extremadamente grande". Es interesante apreciar el uso de la
palabra "grande" en el capitulo 8 de Daniel. Para el carnero
(Medo-Persia) se usa el término "grande" (8:4). Para el
macho cabrio (Grecia) se usa el término "muy grande" (8:8).
Al cuerno pequeiio se lo describe, en cambio, como "extrema-
damente grande," (8:9). Es absolutamente falso, sin embargo,
que Antioco IV haya sido mds poderoso o que su reino haya
sido mds extenso que el Imperio Persa o el de Alejandro.
Alin si con ello quisiésemos ver s6lo al mds poderoso de entre
los seléucidas, tampoco coincide. M4ds importante fueron sin
duda Seléuco I y Antioco III, quien ademds llegé a tener por
sobrenombre de "el Grande". Si lo quisiésemos identificar a
Antioco IV s6lo como "extremadamente grande" en su época,
veamos por favor la tesis nimero 15.

27. Dan 8:9"...alsur..."

Antioco 1V Epifanes intent6 realmente expandir su reino
hacia el sur. Sin embargo, este intento fracasé debido a la
enérgica resistencia del enviado romano Popilius Laenas en el
afio 168 AC. Por lo tanto, Antioco "desgraciadamente” no
pudo hacerse "extremadamente grande" hacia el sur.

28. Dan 8:9 ". .. al oriente . .."

En nuestras fuentes no se conoce siquiera que Antioco
IV hubiese pensado en una expansién de su reino hacia el
oriente, por lo tanto ni siquiera podemos hablar de que haya
realizado tal cosa. Algunos "te6logos" opinan, que €l fue
muerto duante una campaifia hacia el oriente en una batalla
contra los partos. Para ello ofrecen como apoyo a Josefo.”
Esto es ignorancia histérica. El Antioco a quien se hace
referencia aqui ("Cuando Antioco atacé al parto Arsakes,

T Ant. Jud. 13.8.4
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perdi6 una gran parte de su ejército y cayé el mismo"), era un
contempordneo de Juan Hircano y se lo identifica con Antioco
VIII Gryphos. Bevan y Niese” y otros, han levantado la
suposicién de que la expedicion de Antioco al oriente de su
reino fue realmente preparada contra los partos. Sin embar-
go, aparte de una porcion no muy clara de Técito, ™ que muy
posiblemente se refiera a Antioco VII, no disponemos de
ningin otro dato util en las fuentes. Incluso aceptando la
teoria de interpretacién propuesta por W. Otto,® en donde
T4cito confundiria dos acontecimientos que sucedieron con
Antioco IV y Antioco VII, no se logra arrojar la prueba
concluyente de una campaiia de Antioco IV contra el Orien-
te.® "Para volver a los hechos, hoy podemos decir con cer-
teza que nuestra evidencia no revela ningtin plan de expansién
de Antioco IV hacia el Oriente."82 Por lo tanto, concluimos
que Antioco no se hizo "extremadamente grande" hacia el
oriente, ni tan siquiera "un poquito”.

29. Dan8:9". ..y hacia la tierra gloriosa . . ."

Aqui tenemos un texto dificil. La versién de los LXX
traduce "al norte", en vez de "tierra gloriosa". En el caso de
que esta version sea concluyente, se podria determinar el
punto de partida del cuerno pequefio, ya que sélo queda un
punto cardinal que no se menciona en el texto, a decir el
oeste. Si observamos sin embargo un mapa de los reinos de
los diddocos, es sélo el este el tinico punto cardinal en el cual
se puede identificar a los seléucidas. El lugar de origen de
Seleuco alrededor del afio 311 AC estaba al oriente, mientras
Antigono ain gobernaba Asia Menor, Siria y el norte de
Mesopotamia. Recién alrededor del 301 AC, cuando Antigo-

"8Bevan, "House of Seleucus”, Bd. I, 148; Niese, "Geschichte” IIL, 216.
P Historiae 5.8.

Sy Otto, "Zur Geschichte der Zeit des G. Ptolemiers”, Abhandlung der Bayerischen
Akademie der Wisenschaften 11 (1934): 85, n. 3.

#lyéase Otto Mgrkholm, Antioco IV. of Syria, p. 176-171.
82bid,, p. 178.
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no quedé derrotado por la coalisién formada por Casandro,
Lisimaco, Seleuco y Tolomeo, el reino seléucida crecié pero
"hacia el occidente”, es decir hacia Siria y hacia el sur del
Asia Menor. Por un lado, Antioco II gané Siria septentrional
y algunas regiones orientales, sin embargo, después de la paz
de Apamea (187 AC) perdi6 la mayor parte del Asia Menor.
De hecho las fuentes nos informan que Antioco IV nunca in-
tent recuperar la parte norte perdida de su reino. Su politi-
ca exterior estuvo primeramente dirigida hacia el sur, empe-
ro pronto tuvo que luchar por la integridad de su reino.

Si nos queddsemos con la traduccién del texto masoréti-
co, ¢ interpretiramos el término "tierra gloriosa" o "tierra
valiosa", por Judea, es necesario no olvidar que la palabra
tierra no estd en el texto masorético y que por lo tanto es un
agregado del traductor. Fuera de ello que Antioco haya creci-
do "sobremanera" en la tierra de los judios lo niegan en forma
categorica las fuentes. Al fin del reinado de Antioco Judea
llegé a ser prcticamente independiente.

30. Dan 8:10 "Aun se engrandecio contra el princi-
pe de los ejércitos . . ."

Si queremos interpretar a los "ejércitos" en el mismo
sentido que los "santos de los cielos”, lo cual parece evidente
de la declaracién de Daniel 8:24, 25 (". . . y al pueblo de los
santos . . ."), entonces véase por favor la tesis 18.

31. Dan 8:10 ". ..y parte del ejército y de las estre-
llas eché por tierra, y las pisoted."

W. Bossuet®® ha realizado una investigacién muy intere-
sante en relacién a las estrellas y los seres celestiales de la
literatura judia tardia. Por eso es que algunos tedlogos supo-
nen, que el "rey insolente” atenta contra poderes extraterres-
tre.®* Sin embargo, en nuestras fuentes no se conoce

Bw. Bossuet, Neueste Forschungen auf dem Gebiet der religiosen Literatur des
Spdtjudenturns, Thr 3, 1900, p- 328.

8“‘K. Koch, Das Buch Daniel, p. 206.
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ninguna campaifia celestial que Antioco haya realizado. En
el AT se usa el término estrella (Job38:7; Isa 14:12) en relacion
con seres celestiales, sin embargo, se lo usa también en rela-
cién con personas. Como ejemplo tenemos la profecia de
Dios hecha a Abraham (Gén 15:5; 22:17; 26:4; Exo 32:13; 1
Crén 27:23) en donde se le promete que su descendencia seria
tan incontable como las estrellas. Un ejemplo mejor tenemos
en el suefio de José (Gén 37:9), donde el sol, la luna y once
estrellas se inclinaban ante €l. En la interpretacién de Jacob
(v. 10), se interpreta a las estrellas con los hermanos de José,
los patriarcas del pueblo de Israel. La interpretacién que da
el mismo Daniel en el ver. 24, parece corroborar esta decla-
racion. Los "fuertes” o las "estrellas” podrian referirse, como
sucede en el Apocalipsis (1:20), a dngeles, o sea —segun la
descripcién de su funcién en el contexto de los capitulos
subsiguientes— a un "dirigente" o a un "lider" de la congre-
gacion.

Los unicos "lideres" o "dirigentes" de los judios a quie-
nes Antioco IV aparece como quitdndoles el poder, fueron a
los sumos sacerdotes Onias III, Jasén y Menelao. Si a éstos,
y especialmente a los dos tltimos hay que entenderlos como
"lideres del pueblo sagrado," parece ser un asunto bastante
discutible, incluso para un "muy creyente."

Con respecto a Onias III nuestras fuentes no concuer-
dan.¥ En 2 Macabeos Onias es asesinado por Andrénico, el
representante de Antioco IV, quien en ese momento estaba
ocupado en poner orden a una sublevacién en Malos y Tarso.
El rey no sabia nada de lo sucedido. Después de su regreso,
Antioco IV hizo castigar inmediatamente a Andrénico. An-
teriormente Onias III habia sido destituido, es decir echado
"por tierra" o derrocado. En cambio, segin Josefo® Jas6n
sucedié a Onias en el sumo sacerdocio recién después de la
muerte de éste, acontecida en forma natural. En tal caso sélo
se habria arrojado "por tierra" a Jas6n, no asi a Onias III. No

85Compﬁrese 2 Mac 4:1-7, 32-38 con Josefo, Ant. Jud. 12.5.1.
8 bid.
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me son conocidos argumentos convincentes para apoyar la
una o la otra versién. Con respecto a Jason, véase la tesis 18.

Se podria decir que (si nos referimos a 2 Mac) Antioco
IV derrocé a Onias III y a Jasén. Pero que Antioco "pisoted”,
es decir, que maltraté o maté a Onias, es falso. De acuerdo
con 2 Mac 4:37, 38, al saber Antioco la muerte de Onias
"hondamente entristecido y movido a compasion, lloré recor-
dando la prudencia y la gran moderacién del difunto. Encen-
dido en ira, despoj6 inmediatamente a Andrénico de la pirpu-
ra y desgarré sus vestidos. Le hizo conducir por toda la
ciudad hasta el mismo lugar donde tan impiamente habia
tratado a Onias; alli hizo desaparecer de este mundo al crimi-
nal, a quien el Sefior daba el merecido castigo."

Por el relato de 2 Mac 5:8-10, sabemos qu Jasén prime-
ramente huyé de Jerusalén a Egipto, antes que Antioco tomara
la ciudad, y posteriormente murié en un naufragio en camino
a Esparta, asi que tampoco €l pudo ser "pisoteado” por Antio-
co.

32. Dan 8:11 " Aun se engrandeci6 contra el principe
de los ejércitos. . . ."

A. Lacocque,?” ha procurado establecer un paralelismo
entre el "hijo del hombre"—judas Macabeo—y el "principe de
los jércitos" —Onias II—, quien aunque muerto, por su
influencia sigue viviendo. Sin embargo, identificar a Onias
IIT como el principe de los ejércitos es mds que una osadia.
En las fuentes no encontramos informacién de que Onias haya
estado al mando de un ejército. En caso de que quisiésemos
interpretar a los "ejércitos" con el "pueblo de los santos",
podria ser cierta esta declaracién, partiendo del hecho de que
2 Mac tuviese la razén y no asi Josefo. Algunos comentaris-
tas quieren interpretar como ya se ha dicho, al "pueblo de los
santos" o el "pueblo del altisimo” con los asideos, pero nues-

st. Lacocque, Le livre de Daniel (Neuenburg: Paris, 1976), p. 121.



Defensa de Antioco Epif anes 115

tras fuentes nunca mencionan que los asideos hayan tenido a
Onias como su lider. Aparte de las especulaciones teolégicas,
histéricamente no hallamos nada positivo. Koch? procura ver
aqui mds bien a un ser angélico, es decir, a Miguel, quien por
el sacrilegio al sacerdocio es agraviado. Para adjudicar esta
interpretacion al tiempo de los Macabeos no tenemos fuentes
ttiles que la confirmen.

33. Dan 8:11 ". ..y por él fue quitado el continuo
sacrificio."

Si se traduce "tamid” como el "continuo sacrificio",
traduccién bastante comin, pero discutible ya que la
palabra "sacrificio” es un agrado del traductor, es imposible
que se esté refiriendo a Onias III con el término "principe de
los ejércitos” ya que al Sumo Sacerdote no le correspondia
realizar los sacrificios diarios, sino a los sacerdotes. En el
tiempo de David se establecieron inclusive 24 érdenes sacer-
dotales (2 Cron 23:32; 24:1-20), para la realizacién del servi-
cio diario en el altar. También por el tiempo de Onias III sin
duda que habian muchos sacerdotes de turno, ya que después
del exilio en Babilonia, segin Esdras 2:36, regresaron 973
sacerdotes. Del tiempo de Onias conocemos particularmente
a dos familias sacerdotales adicionalmente a la familia de los
aaronidas-oniidas, de donde procedian los sumos sacerdotes:
los bilgeos (de Bilga), de quien provino Menelao, y la familia
de Jojarib, de quien provino la casa de los asmoneos o maca-
beos. Fuera de ello, el “ramid” (en el sentido del "sacrificio
diario"), no se interrumpi6 en el tiempo de Onfas III, como es
posible visualizar claramente de nuestras fuentes.

34, Dan 8:11 ". ..y el lugar de su santuario fue
echado por tierra."

Ni a Antioco IV Epifanes ni a alguno de sus colaborado-

res se les puede acusar fehacientemente de haber "echado por
tierra" el "lugar del Santuario” o al Santuario mismo. Antioco

88K och, pp. 207-208.
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rob6 el tesoro guardado en el Santuario y, al parecer, el
mobiliario del lugar Santo. En este asunto habria sido incluso
apoyado por el Sumo Sacerdote Menelao (2 Mac 5:15, 16).
Por carecer de informaciones paralelas de las otras fuentes, no
se puede fundamentar en qué medida es cierta la aseveracién
anterior o si s6lo es "literatura patética helenista". Sin embar-
go, todos los autores culpan a Antioco de robo del templo.
Segiin Polibio®, la fiesta de Daphne, en otofio (?) del afio 166
AC, fue financiada con el aporte de sus "amigos" y con
fondos provenientes del saqueo de templos. El mismo Polibio
conoce a Epifanes como un destacado saqueador de la mayo-
ria de los templos de su época. Granius Licianus®® menciona
el saqueo del templo de Dea Siria en Hierdpolis. Durante su
permanencia en las satrapias septentrionales intenté también
apoderarse mediante una estratagema del tesoro del templo de
Nanea/Artemisa.”

Seguramente que de acuerdo con el derecho de guerra y
con las costumbres de esa época, durante su expedicién a
Egipto hizo saquear los templos alli existentes. El templo de
Jerusalén fue saqueado, pero no destruido. Cuando Judas
volvié a Jerusalén para gobernar, de acuerdo con las descrip-
ciones de los dos libros de los Macabeos, no hubo necesidad
de tomar medidas para reconstruir el templo. Segin 2 Mac
8:33, unicamente las puertas de entrada y los cuartos de los
sacerdotes en el monte de Sién, fueron incendiados por Calis-
tenes y necesitaron ser reconstruidos.

35. Dan 8:12 "Y a causa de la prevaricacion le fue
entregado el ejército junto con el continuo sacrificio . . ."

Mis propiamente, "se realizé un oficio en violacién al
tamid™. El texto no habla de una violacion al "altar", sino

89polybio, 31.4.9.
9oGram'us Licianus, p. 5.

91Véase Polibio, 31.9; Apiano, Syria 352; 2 Mac 1:15; 9:2; 1 Mac 6:1-4; Josefo,
Antigiiedades 12. 358.
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apunta directamente al “tamid”. Si interpretamos al “tamid”
con el oficio del sacrificio, entonces esta "violacion al oficio" .
se referiria al oficio del sacrificio.

Bringmann®? mediante datos de 2 Mac 13:3-8 y de Jose-
fo,” intenta demostrar que el autor real de los cambios en el
servicioreligioso en el templo fue Menelao. Examinemos las
fuentes:

— 2 Mac 13:3-8: "También Menelao se unié a ellos
(Antioco V Eupator y Lisias su regente y canciller) e
incitaba muy taimadamente a Antioco, no por salvar a su
patria, sino con la idea de establecerse en el poder. Pero
el Rey de reyes excit6 la cdlera de Antfoco contra aquel
malvado; Lisias demostré al rey que aquel hombre era el
causante de todos los males, y Antioco ordené conducir-
le a Berea y darle alli muerte, segiin las costumbres del
lugar". (Hay que tener en cuenta que Antioco V tenia
mds o menos 7 afios de edad cuando fue hecho rey, y a
los 9 afios fue asesinado).

— Josefo: Menelao y los hijos de Tobias fueron donde
Antioco IV y le dijeron "que querian deshacerse de sus
costumbres tradicionales y vivir segin la costumbre
griega y la constitucién del rey".*

—Josefo: "Lisias habia sugerido al rey matar a Menelao
si queria estar tranquilo con los judios. Puesto que por
él habia surgido toda clase de males, porque €l habia
instado al padre del rey a obligar a los judios a apostatar
de la adoracién del Dios de sus padres. Por esa razén el
rey (Antioco V) envi6 a Menelao a Berea en Siria y allf
lo hizo ajusticiar, después que habia regentado durante

129_1359 ZKlaus Bringmann, Hellenistische Reform und Religionsverfolgung in Juddia, pp.

BJosefo, Ant. Jud. 12.9.7 (cf. 12:5:1).
HMJosefo, Ant. Jud., 12.5.1.
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10 afios el sacerdocio en la apostasia y en la impiedad".*

Estos informes contribuyen grandemente al descargo de

Antioco IV, ya que a éste casi se lo expone como una "vic-
tima" del intrigante Menelao. Sin embargo, los relatos con-
tienen muchas discrepancias:

(A) Mientras que en 2 Mac 4:23 Menelao es hermano de

(B)

©

Simoén, el administrador del templo, de la tribu de Bilgd
(2 Mac 3:4), y por lo tanto no era un “aaronita-oniita", es
decir que no tenia derecho como descendiente al sumo
sacerdocio. Josefo® hace a Menelao como un oniita, el
tercer hijo de Onias III. Segiin Elias Bickermann,” esto
sucede posiblemente para "no frustrar la legitimidad
ininterrumpida de la linea sumo sacerdotal.”

Sin duda alguna parece ser una realidad, que Menelao
fue colocado como sumo sacerdote por Antioco y que
por €l se mantuvo en el cargo; gracias a la "ambicién”
de Antioco.

Sin embargo, por los datos que nos ofrecen las fuentes,
Menelao no es visto jamas como propulsor de una "refor-
ma religiosa" o de una "revolucién”. (1) En ninguna de
nuestras fuentes se mencionan acciones religiosas que
estén en relacion con la llamada "reforma", en donde
Menelao participe en alguna forma. En 2 Mac 5:15 se lo
presenta como guia de Antioco en el saqueo del templo,
lo que dificilmente lo hace aparecer como reformador
religioso. Fuera de ellos pareciera que estas expresiones
fuesen mds bien "una afadidura patética" del autor del
epitome. (2) Si Menelao hubiese sido realmente el
"copatrocinador” o incluso el "originador" de la asi lla-
mada "reforma" y de las "medidas coercitivas” en contra
de los judios, ¢por qué callan nuestras fuentes al respec-

%1bid, 12.9.7.
96vasnfo, Ant. Jud. 12.5.1; 20.10.1.
wBickennann. Gott, pag. 65, nota 1.
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to? (Por qué no se menciona en ninguna parte que por
ejemplo Menelao obligé a los judios a comer alimentos
inmundos, o que les impidi6é a guardar los sdbados y los
dias festivos, o que ofrecid castigar a la gente que circun-
cidaba a sus hijos, o que €l dio el ejemplo de comer ali-
mentos inmundos? (3) En Segunda de Macabeos donde
se mencionan algunos nombres de los asi llamados "no-
vadores religiosos”, no se menciona a ningin judio.
Habian algunos "prefectos" que habian sido puestos por
el rey para oprimir al pueblo (2 Mac 5:22), éstos eran
frigios, atenienses y misios, empero no eran judios.
Unicamente se menciona, casi en una oracion secunda-
ria, que algunos de los judios habian cedido a la opresién
del prefecto del rey, mientras que la mayoria se escondié
o se fue al campo (1 Mac 3:5, 6; compérese con 1 Mac
1:38) (4) En una carta a los judios en Egipto, la cual
provenia muy probablemente del concilio de los ancia-
nos de Jerusalén, y que fuera enviada bajo el gobiemno de
Demetrio en el afio 169 Era Seléucida = 143 AC., se
describe a Jason y no a Menelao como el originador de
la apostasia (2 Mac 1:7): "En lo mds grave de la tribu-
lacién que ha caido sobre nosotros en estos afios, desde
que Jason y sus partidarios traicionaron la tierra santa y
el reino. . ." (5) La acusacién contra Jasén se levanta
muchas veces en 2 Macabeos.*® Josefo® culpa a Menelao
de las cosas que segin 2 Mac 4:7-9 cometi6 Jasén, es
decir "el cambiar las costumbres de sus compatriotas al
estilo griego, suprimiendo los privilegios que los reyes
habian concedido a los judios". Por esa razén habrian
solicitado al rey "instalar en Jerusalén un gimnasio." (6)
Que en Jerusalén no se realizé ninguna "reforma" reli-
giosa, estd cuidadosamente demostrado en la tesis 15.

{Por qué entonces se culpa en 2 Mac 13:3-8 y en Josefo,
Ant. Jud. 12.9.7, a Menelao de haber obligado a los judios a
apostatar de la adoracién a Dios?

9BYease 2 Mac 4:1-25; 5:5-7.
Plosefo, Ant. Jud. 12.5.1.
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Bickermann'® (en el afio 1937) llegé a la conclusién que
el sumo sacerdote Menelao quiso transformar la religién judia
en una religién helénica, y que quiso liberar la adoracién
"pura” a Dios del tiempo primitivo de los elementos “tardios"
de la "Ley", para allanar los obstdculos de la segregacion a los
judios. El comparé —sin tener fuentes confiables— a los
"reformadores"” de la época de Epifanes con los "movimientos
reformistas judios" de la década de los afios cuarenta del siglo
XIX, "hombres como G. Rieser, A. Geiger y 1. Eichhorn,
quienes propusieron la abolicién del sibado como dia de
descanso, de las leyes alimentarias y de la circuncisién, decla-
rando todas estas costumbres como innecesarias. "Ellos
también estaban inmersos en un ambiente no judio y estaban
influenciados por teorias de la ciencia (protestante) sobre el
origen del Pentateuco”. "Como los integros hombres primi-
tivos de la teoria griega adoraban, pues, los ‘hijos del Akra’,
Menelao y sus contempordneos adoraban al Dios del cielo de
los antepasados sin tener templo ni imdgenes, bajo un cielo
libre en el altar que estaba en Sién, libre del yugo de la Ley,
en una tolerancia reciproca acorde con los paganos. ;Qué otra
cosa podria ser mds humana y natural, que imponer esta
tolerancia a los deslumbrados cocreyentes de su época? Esta
fue la persecusién de Epifanes" !

Bringmann!®? ha podido demostrar con datos muy bien
fundados que con seguridad ésta no fue la persecusiéon de
Antioco. La analogia con la reforma judia del siglo XIX es
ilusoria. Los griegos no conocian ninguna ciencia biblica. Ni
siquiera hay huellas que indiquen que la Biblia traducida al
griego, la Septuaginta haya sido leida por los griegos paganos.
Estrabon, quien en el tiempo de Augusto describe brevemente
a los judios y a su historia, nos relata acerca de la decadencia
de la adoracién a Dios en comparacién con la época primitiva,
de la evolucién hacia un gobierno sacerdotal y sobre la tiranfa
de los Asmoneos. Sin embargo, justo por esta razén, a raiz

100Bickcnnann. Der Gott der Makkabder, p. 133.
1OlGolt, p. 133.

102¢  Bringmann, Op. cit., pég. 104-111.
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de este relato, el cual pudo haberse originado recién al final
del primer siglo AC, "no es posible concertar con Bicker-
mann sobre el ideario de la presunta reforma judia de la época
pre-macabea.”" En este relato Estrabén menciona entre otras
cosas la costumbre no judia de la circuncisién de nifias, con
lo que sin duda alguna se puede decir, que éste (Estrabén) no
podia ser de origen judio, sino se descubre en su relato la
ignorancia de un pagano. Bickermann no logra, ademds
explicar como Antioco, quien en realidad sélo buscaba "dine-
ro y lealtad”, podria haberse hecho alguacil de una reforma
religiosa que entrafiaba peligros politicos incalculables.
Bringmann concluye su argumentacién reprochando a Bicker-
mann de haber cometido los mismos errores que €l reprende
en sus antecesores en la investigaciéon de las medidas de
opresién de Antioco, a saber, de haber procurado tomar en
serio "la etiqueta" cubierta documentalmente de que estas
medidas habrian sido un "cambio al helenismo" y explicarlas
como medidas pro-helenisticas. Sin embargo, ;cémo solucio-
na Bringmann el problema?

Bringmann ve a Antioco ante un dilema: Por un lado
deshacerse de Menelao y sus partidarios, los tobianos, a causa
del levantamiento enérgico de la mayoria de la poblacién
judia, a pesar de ser éstos los tinicos que se mostraron hasta
el final fieles a la dinastia; o por el otro lado, siendo que
justamente Menelao y sus partidarios le habian sido fieles, co-
locarlos a la cabeza de una nueva ciudad constituida, en
donde éste podria continuar con su cargo, es decir, cambiando
—su tnica forma de poder hacerlo—, la religién tradicional y
la forma de vida de la etnia judfa. Sin embargo, esto no lo
habria previsto ni habria propuesto el rey o el sumo sacerdote.
"El originador espiritual de esta 'revolucién’ dificilmente tenia
en mente méds que la salvacién del gobierno y la vida."®
"Pero cuando Menelao se percaté de que podia salvar su
gobierno y como se puede consoladoramente afiadir su vida,
cesando de ser sumo sacerdote de Jahwé: jqué otra cosa le
quedaba mds facil que el cortar la identidad del pueblo elegi-

103124, p. 131.
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do, destruir el recuerdo de la alianza santa, separar a los
Judios de las raices de su existencia historica y formar un
'nuevo’ pueblo que estuviese descargado del recuerdo de su
historia?". "Se puso en marcha entonces este plan verdade-
ramente diabdlico . . ."'®. "Por cierto que Antioco IV desde
su hogar no era conocedor de la mentalidad y las relaciones
judias, y ademds tenia la desgracia (por su propia culpa), de
tener un consejero para quien el exterminio de la religion de
sus padres era el ultima ratio de su instinto de conserva-
cién,"os

A través de esta "escapatoria hacia el futuro” Antioco y
Menelao habrian intentado salvar lo que todavia se podia
salvar, ésta seria la "persecusién de Antioco.”

La equivocacion de Bringmann yace justamente en el
mismo lugar donde critica anteriormente a Bickermann y en
donde Bickermann habia criticado las anteriores investigacio-
nes. Bringmann procura tomar en serio la "etiqueta” docu-
mentalmente cubierta de las medidas de opresién contra los
judios como un "cambio al helenismo". El tiene ciertamente
una coartada aparentemente buena para el rey y un buen
descargo para Menelao. Por asi decirlo, ambos se vieron
obligados a "realizar una reforma" que no habian deseado.
Como ya fuera demostrado, nuestras fuentes se oponen a esto.
Solo a posteriori Menelao es acusado de ser el "originador del
mal”, por haber sugerido a Antioco incitar al pueblo a la
desercién. Esta explicacion tiene su origen en la cancilleria
seléucida; es decir, en una carta de Antioco V a Lisias, la cual
estd registrada en 2 Mac 11:22-26 y que desgraciadamente no
estd fechada; sin embargo, debe ser terminus post quem, la
muerte de Epifanes, porque se usa el término: "Habiendo
pasado nuestro padre donde los dioses . . ." Siendo que la
muerte de Antioco se supo en Babilonia en nov./dic. del afio
164 AC, y habiendo muerto éste al Oriente, de tal forma que
la noticia llegd a Antioquia recién después de Diciembre del

1041034, p. 130.

105p4., p. 135.
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afio 164 AC, el uso de este término puede referirse a un
espacio de tiempo muy corto. Asf pues el colocar la fecha de
la carta entre febrero y abril del afio 163 AC no es arriesga-
do. En esta carta se usa por primera vez el término "adop-
cién de las costumbres griegas."’% Los términos de la carta
son los siguientes: "El rey Antioco saluda a su hermano
Lisias. Habiendo pasado nuestro padre donde los dioses,
deseamos que los subditos del reino vivan sin inquietudes
para entregarse a sus propias ocupaciones. Teniendo oido que
los judios no estin de acuerdo en adoptar las costumbres
griegas, como era voluntad de mi padre, sino que prefieren
seguir sus propias costumbres, y ruegan que se les permita
acomodarse a sus leyes, deseosos, por tanto, de que esta
nacién esté tranquila, decidimos que se les restituya el Tem-
plo y que puedan vivir segiin las costumbres de sus antepasa-
dos. Bien hards, por tanto, en enviarles emisarios que les den
la mano, para que al saber nuestra determinacion, se sientan
confiados y se dediquen con agrado a sus propias ocupacio-
nes."

El problema de la cancillerfa seléucida era encontrar un
nombre para una politica fracasada tomando bajo resguardo la
dignidad propia que cada gobierno desea conservar. Los
judios bajo Judas Macabeo habian realizado un levantamiento
victorioso contra los seléucidas y todas las expediciones de
castigo contra ellos habian sido repelidas con éxito. Las
tropas reales habian tenido que admitir serias bajas. Por otra
parte se percibian ya fuertes tendencias centrifugas en el reino
seléucida: La fuerte presién tributaria de Antioco IV habia
motivado el levantamiento de otras poblaciones. Antioco V,
su hijo de pocos aiios, no tenfa seguro el trono. Al parecer los
romanos habian dado luz verde a Demetrio, el hijo de Seleuco
IV quien estaba como rehén en Roma, para tomar posesion
del reino.!” Fuera de ello, desde diciembre del 165 AC los
judios tenfan a Jerusalén bajo su control y se habia vuelto a
practicar los oficios en el templo. Antioco V estaba enfren-

106Comp¢in:se con Josefo, Ant. Jud. 12.5.5.
07p1yibio, 31.20.12.
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tado a levantamientos internos y a amenazas externas, y frente
a estas realidades no tenia ni los medios ni el poder para
alterar la situacién. ;Qué hace bajo esas circunstancias? Lo
tinico que queda: una movida diplomdtica audaz. Esa es la
razon de esta carta; Una obra maestra del eufemismo politico.
(Pero cémo recibieron los judios una carta que evidentemen-
te estaba establecida s6lo para uso interno de la cancilleria se-
léucida? Con seguridad que esto no fue una "equivocacién".
Una carta dirigida a los judios no hubiera tenido la fuerza
adecuada, ni tampoco era posible presentar este contenido
abiertamente. Que Antioco V a sus siete afios fuera capaz de
un criterio tal con consecuencias présbitas, no es imaginable
ni razonable. Aqui pues se hace necesario suponer que dicho
documento se dej6 filtrar a los judios con una intencién po-
litica definida, es decir, "manifestarles” las "buenas intencio-
nes" del nuevo monarca con el objeto de asegurar su lealtad.
Esto coincidia plenamente con la politica seguida por Lisias.
La antigua politica de punicién y opresién debia tomar un
nuevo nombre, el cual debia ser aceptable para los judios y
que a la vez permitiese cuidar los intereses de los seléucidas.
Ningin rey hubiera admitido saquear un templo sélo para
apoderarse de sus riquezas. Los ejemplos que tenemos de la
antigiiedad nos muestran esto muy claramente. Alejandro
"sélo" queria "ofrendar” algo al dios Melcart de Tiro. Antio-
co IV "s6lo" queria "desposarse” con la diosa Nanea "con
objeto de apoderarse, a titulo de dote, de abundantes riquezas”
(2 Mac 1:14). Demetrio Poliorketes en el afio 304 AC sa-
qued las riquezas del santuario de Atenas con el argumento de
que los dioses atenienses le habrian reconocido cualidades
divinas y que por consiguiente habria pasado a ser hermano
de la diosa.!® El cargo contra otros reyes era de "impiedad",
saqueo al templo, "crimen", etc. La defensa sabia entapujar
muy bien las acusaciones: con "adopcién", se referfan a que
los dioses habian adoptado al rey tal y en consecuencia le
habfan permitido posesionarse de su "herencia"; con "matri-
monio” se referfan a la recepcién de una "dote"; o con "her-

108W S. Ferguson Hellenistic Athens, Londres 118-119; Christian Habicht,
Gottesmenschentun, p 43-49; cit. en Christian Habicht, Jiid. Sch. aus hell. —rémischer
Zeit, Bd. I, pég. 202- 203 nota 4 a.
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mandad”, como es el ejemplo de la aclaracién de Demetrio.
Solamente con el Dios unico de Israel esto no era posible.
Por eso es que se presenta al rey Antioco IV como una espe-
cie de portador de la cultura. El no habia saqueado el templo
ni habia dafiado la santidad del lugar, ni tampoco habia cas-
tigado a los judios araiz del levantamiento. El rey sélo habia
"intentado" llevar a los judios hacia una cultura mds elevada.
Sélo debido a que esta nueva cultura rompia con la herencia
ancestral de Israel, se hacia necesario encontrar un "culpable”,
el cual habria aconsejado al rey esa decisiéon equivocada. No
hay que olvidar la premisa: jEl rey jamds se equivoca! Lisias
tenia un chivo expiatorio y ése ni siqueira habia que buscarlo
en la cancillerfa seléucida, sino entre los mismos judios. Los
exagerados tributos habfan hecho malquerer a Menelao en
todas las capas de la poblacién. Con su ofrecimiento de
riquezas al rey habia sobrepasado en demasia lo que ain no
podia extraer del empobrecido pafs. Bringmann ha calculado
la totalidad de las riquezas que Antioco habria sacado en
cuatro afios de Judea, incluyendo el robo de 1,800 talentos del
templo, en alrededor de 5,790 talentos. Esto representaba mds
o menos un tercio de la indemnizacién de guerra que los
romanos habfan impuesto a Antioco III. En comparacién con
la carga tributaria que un obrero judio tenia que soportar en
el tiempo de Augusto y que representaba mds o menos el 14%
de la produccién, las medidas tributarias de Antioco IV, de ser
confiables los datos, significaban una inaudita presién tributa-
ria, la cual pricticamente quebrantaba la misma existencia del
pueblo judio.!® Por tener el Sumo Sacerdote a su cargo el
cobro de los tributos, era él en realidad, a la vista de los
judios, sélo un instrumento de los seléucidas, y era él quien
amenazaba su existencia. Lisias tenfa entonces su chivo ex-
piatorio, es decir, Menelao, y también el "rétulo adecuado”, a
saber la "adopcién de las costumbres griegas". Asi tenemos
algo que suele ser muy frecuente en la historia, un documento
original en donde los datos histdricos son falseados intencio-
nalmente. A raiz de este documento de Antioco V, se deben

109Bringmann, Op. cit., pig. 117-119.
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investigar las aclaraciones para el pretendido "decreto” de An-
tfoco IV (1 Mac 1:41-50) y del "pséphisma” de Ptolomeo (2
Mac 6:8).

La solucién del problema agradé a todos los grupos
involucrados en la contienda: a los asideos, porque eran par-
tidarios de un sacerdocio aaronita-oniita y consideraban a
Menelao como un usurpador; a los judios en general, porque
la "cabeza visible" de la politica de opresién seléucida habia
sido removida de su cargo; a Judas Macabeo, porque le
habian quitado del camino a un posible rival del poder; a los
seléucidas, porque crefan con ello haber cerrado un capitulo
molesto en la politica interna y podia aspirar a nuevas rela-
ciones basadas en una politica de reconciliacién con los ju-
dios. Solamente se les habia pasado por alto que con esta de-
signacién habian creado un bumerang politico, al cual recurri-
rian continuamente los judios en épocas posteriores, aunque
bajo una consigna opuesta, lo usardn contra las poblaciones
circundantes.

Asi llegamos a ver a dos agudos estudiosos como Bic-
kermann y Bringmann, aunque creyeron haber superado el
pretendido rétulo de "adopcién de las costumbres griegas”,
con el que cargaba la investigacién anterior, cometiendo el
mismo error de sus predecesores, es decir de haber tomado en
serio este asunto.

Asi podemos decir con bastante seguridad que la inves-
tigacién no ha logrado comprobar una presunta "violacién al
continuo sacrificio" por parte de Menelao. Fuera de ello es
menester no olvidar que el sacrificio diario no correspondia a
las funciones habituales del Sumo Sacerdote. Por este moti-
vo, si Daniel pretendia referirse al Sumo Sacerdote no deberia
haber empleado la expresién "sacrificio continuo”, sino “sa-
crificio €n el Yom Kippur". El posible (literalmente) "servi-
cio de transgresién" hecho por Menelao, siendo que segin la
Ley no le habria correspondido el sumo sacerdocio, habia
durado, de acuerdo a Josefo 10. Después de dos afios de
ausencia de los oficios en el templo, Judas Macabeo y sus
amigos lo encontraron, como ya. se ha dicho en 1 Mac. 4:38,
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"arbustos nacidos en los atrios como en un bosque o en un
monte cualquiera . .." Esto muestra claramente, que el monte
de Sién no habia sido visitado ni usado desde hacia tiempo,
ya sea por la gente enviada a Jerusalén por el rey para la
introduccién "de un posible culto nuevo", o por el peligrosi-
simo "salto hacia adelante” de Menelao con el acuerdo del rey
de salvar lo que todavia podia salvarse. Siendo que por dos
afios no hubieron servicios, no puede tampoco decirse que fue
practicada una violacién permanente al "sacrificio continuo
(diario)".

36 Dan 8:12 ". ..y echo el [cuerno pequeno] por
tierra la verdad.”

No tenemos ninguna informacién sobre el asunto en
nuestras fuentes.

37. Dan 8:12 "... e hizo cuanto quiso, y prospero.."

Fritz Reuter''® ha dado el siguiente concepto sobre la
politica de Antioco: "Los suefios de grandeza debieron ser
finalmente enterrados; y un dictamen histérico desprejuiciado
tendrd que imputar la culpa de ello a Antioco Epifanes, cuya
politica errada tuvo la culpa del cambio de las cosas hacia la
catdstrofe. El duro dictamen que W. Otto ha expresado sobre
el rey de haber sido el sepulturero de su propio reino, a pesar
de sus grandes anhelos, puede ser visto como justificable".

"Asf revela el examen de las acciones gubernamentales
de Antioco Epifanes, en tanto se nos muestran a través de la
tradicién y que es suficiente para la evaluacién del asunto
bdsico, un cuadro en el cual se obtiene la imagen de un rey
con una extrafia y equivocada relacion entre capacidad y
ejecucién entre la grandeza del querer y la pequefiez del
hacer, lo que concuerda plenamente con lo que es posible re-
conocer en forma aproximada en los fragmentos de Polibio."

nan‘xz Reuter, Beitrdge zur Beurteilung des Konigs Antiochos Epiphanes. Miinster,
1938, pag. 55.
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38. Dan 8:13 ". .. ;Hasta cuando durara la vision
del continuo sacrificio, y la prevaricacion asoladora entre-
gando el santuario y el ejército para ser pisoteados?

Pareciera que esta pregunta es una forma abreviada de
las acciones que haria el cuerno pequeiio, es decir que puede
estar refiriéndose al resto de la informacién que nos presenta
el contexto. Sobre la "prevariciéon asoladora” en Daniel en-
contramos varias declaraciones paralelas, por ejemplo, Dan
9:27; 11:31; 12:11, que bdsicamente expresan lo mismo.
Segiin Koch,'! este término, que también aparece en 1 Mac
1:54, es "el pilar de la tesis macabaica” (pdg. 136). Hay que
examinar por lo tanto, la capacidad de resistencia de este
"pilar.”

Primeramente debemos ver nuestras fuentes. ;Qué nos
dicen sobre el altar y el santuario?

(A) 1 Mac 1:54: "El dia quince del mes de Kisléu del afio
ciento cuarenta y cinco levanté el rey sobre el altar de
los holocaustos la abominacion de la desolacion.”
Sobre este asunto existe una pequefia pero importante
correccion en el texto de la traduccién. La palabra "rey"”
no estd en el original. Tampoco era posible, dado que en
ese momento el rey ni siquiera estaba en Jerusalén.
Ninguno de los dos libros de los Macabeos habla de una
aparicién del rey en Jerusalén después de Apolonio en el
164 AC.

(B) 1 Mac 1:59: "El dia veinticinco de cada mes ofrecian
sacrificios en el ara que se alzaba sobre el altar de los ho-
locaustos." El versiculo 54 habla de la ereccién de la de-
solacién sobre el altar. El versiculo 59 menciona que era
un altar. También es interesante apreciar, que este sacri-
ficio posiblemente se realiz6 sélo una vez, el 25 de
Kisléu, es decir el 25 de diciembre. No tenemos otros

WK Koch, op. cit., p. 136.
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©

D)

(E)

B

(©)

datos que indiquen que se haya repetido esta accién o
que se haya establecido como algo regular.

1 Mac 4:43-47: ". . . y llevaron piedras de la contamina-
cién a un lugar inmundo. Deliberaron sobre lo que habia
de hacerse con el altar de los holocaustos que estaba
profanado. Con buen parecer acordaron demolerlo para
evitarse un oprobio, dado que los gentiles lo habian
contaminado . . . hasta que surgiera un profeta que diera
respuesta sobre ellas. Tomaron luego piedras sin labrar,
como prescribia la Ley, y construyeron un nuevo altar
como el anterior." El altar, es decir, "la prevaricacién
asoladora”, que habia sido levantado sobre el altar del
holocausto, consistia de muchas piedras de la contamina-
cién.

1 Mac 1:47: "Debian levantar altares, recintos sagrados
y templos idoldtricos; sacrificar puercos y animales im-
puros”. Los sacrificios de "puercos” (y otros) animales
impuros se realizaban en otros recintos sagrados y tem-
plos idoldtricos que habfan sido construidos en alguna
parte.

2 Mac 6:5: "El altar estaba repleto de victimas ilicitas,
prohibidas por las leyes."

2 Mac 10:2-3: "Destruyeron los altares levantados por
los extranjeros en la plaza publica, asi como los recintos
sagrados. . . e hicieron otro altar; tomando fuego de
pedernal del que habian sacado chispas, tras dos afios de
intervalo ofrecieron sacrificios e incienso . . ."

Josefo: "En el lugar del altar el rey hizo levantar otro,
ofrecia sacrificios y trafa ofrendas sobre €l . . ."!12 Josefo

U250, Jud. 12.5.4.



